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摘 要 

中國近代「有學問的革命家」章太炎推崇佛教《華嚴經》的菩薩行精神，認

為其思想意義於辛亥時期的革命事業有甚深之感召力。而從章太炎《齊物論釋》

中對中國華嚴宗法界緣起諸教義的闡發與反思的方式，則可見章太炎的佛學思想

濡染了頗深的理性主義色彩，且不囿於宗派觀點，而是汲取佛教的思想資源來證

成自己的哲學體系。同時，章太炎的華嚴哲學觀中的「入世」與「理性」的思想

特性也體現了辛亥前後近代啟蒙思想者們對待佛學的共同特點。 

關鍵詞：華嚴哲學、章太炎、《齊物論釋》、法界緣起 
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中國近代「有學問的革命家」1章太炎（1869─1936）不僅是聲譽甚隆的樸學

大師，平生亦以佛學命家，章氏涉獵佛學於 30 歲以後，在友人夏曾佑、宋恕的影

響下研讀佛典。其潛心於佛學，則是在囚與清廷抗爭的「蘇報案」事件而身陷囹

圄的三年間（1903─1906）。他在獄中大量研讀佛經，「及囚系上海，三歲不覿，

專修慈氏、世親之書。」2，其弟子許壽裳曾回憶說：「（太炎先生）於作苦工之

外，朝夕必諷詠《瑜伽師地論》，悟到大乘法義，才能克服苦難，期滿出獄後，鼓

動革命的大業」3。1906 年，章太炎出獄後到東京，在對留學生演講中提出，「要

用宗教發起信心，增進國民的道德……提倡佛教為社會道德起見，固是最要；為

我們革命軍的道德上起見，亦是最要。」4此所言之「以宗教發起信心」為章太炎

平生佛學的根本宗旨。──關於章太炎的佛學思想，其唯識學部分，學界已有了

不少研究，本文則擬對其華嚴哲學觀略作探析。 

一、 「華嚴之行」與理想人格 

在佛教諸宗中，章太炎頗推崇禪宗、華嚴宗與法相宗。關於禪宗，吸引章太

炎的是其中依靠自力，也就是「自貴其心」的精神，能夠發起己身勇猛無畏的革

命信念和塑造堂堂巍巍的獨立人格，章氏謂「僕所奉持，以『依自不依他』為臬

極。……排除生死，旁若無人，布衣麻鞋，徑行獨往，上無政黨猥賤之操，下無

懦夫奮矜之氣，以此揭櫫，庶於中國前途有益。」5此語亦是章氏平生人格境界的

夫子自道。關於法相宗，章太炎曾謂「僕所以獨尊法相者，則自有說。蓋近代學

術，漸趨實事求是之途，自漢學諸公分條析理，遠非明儒所能企及。逮科學萌芽，

而用心益復縝密矣。是故法相之學，於明代則不宜，於近代則甚適，由學術所趨

然也。」6 顯然，章太炎看重的是其中於近代可謂應時契機的理性主義成分，亦與

其所學的清代樸學有所相通：「此一術也，以分析名相始，以排遣名相終。從入

之途，與平生樸學相似，易於契機。」7 

 
1 其弟子魯迅語，見魯迅：《關於太炎先生二三事》，《魯迅全集》第 6 冊，北京：人民文學出版社，

1981 年，頁 444。 
2 章太炎：《自述學術次第》，見《章太炎生平與學術自述》，江蘇：江蘇人民出版社，1999 年，頁

166。 
3 許壽裳：《亡友魯迅印象記》，見《魯迅回憶錄（上冊）》，北京：北京出版社，1999 年，頁 248。 
4 章太炎：《東京留學生歡迎會演說錄》，見《章太炎文選》，上海：上海遠東出版社，1996 年，頁

145。 
5 章太炎：《答鐵錚》，見《章太炎全集》第 4 卷，上海：上海人民出版社，1985 年，頁 374-375。 
6 章太炎：《答鐵錚》，見《章太炎全集》第 4 卷，上海：上海人民出版社，1985 年，頁 370。  
7 章太炎：《自述學術次第》，見《章太炎生平與學術自述》，江蘇：江蘇人民出版社，1999 年，頁

166-167。  
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而關於華嚴之學，章太炎主要推重其能夠提高群體道德觀念方面的作用，章

氏曾感慨清季民德衰退，「五心」肆橫──即畏死心、拜金心、奴隸心、退屈心、

德色心，而對治「五心」之方，章太炎將之寄託於佛法，故其謂：「非說無生，

則不能去畏死心；非破我所，則不能去拜金心；非談平等，則不能去奴隸心；非

示群生皆佛，則不能去退屈心；非舉三輪清淨，則不能去德色心。」8而在「制惡

見而清汙俗」方面，「華嚴之行」則尤為有益，他指出： 

這華嚴宗所說，要在普度眾生，頭目腦髓，都可施捨與人，在道德上最有益。9 

這裏章太炎所說的，當出自《華嚴經‧功德華聚菩薩十行品》中提到的「菩

薩修行十種施」的「內施法」： 

何等為菩薩內施法？此菩薩於少壯時形體端嚴，顏容殊特澡浴清淨，服上妙

衣嚴飾之具，受灌頂轉輪王位，七寶具足王四天下。時有乞人來詣王所，而

自陳曰：「大王當知，我今衰老身嬰重疾，煢獨苦厄無人贍救，生路既窮必

之死地，若得王身隨所應用，或須手足或須血肉，或須頭目，或須髓腦。若

大王慈仁矜哀窮老，舍離貪身以救我者，必蒙天施得全性命。」菩薩即作是

念：「今我此身，亦當如彼會應歸死，無一饒益，宜時捨身以濟其命。」念

已歡喜施彼眾生。是為菩薩內施法。10 

顯然，章太炎認為只有達到《華嚴經》中菩薩遍施一切的無私無我之境，才

是革命者的理想人格所在。 

晚清啟蒙思想者們趣入佛學，多借重佛法之平等理念。章太炎平生以社會平

等自由之理想為旨趣，這也頗投契於《華嚴經》中所說的「心佛及眾生是三無差

別」。章氏在《頻伽精舍校刊大藏經序》中說：「夫牟尼出世，人天之師……故

云心佛眾生三無差別，亦云佛當在心中說法。明以此方老聃之言，則衣養萬物而

不為主，夫何有宗教之封執者乎！」11將佛教平等之義通於此土老莊之學，其所撰

的自詡為「一字千金」的《齊物論釋》即為發明斯義。 

 
8 章太炎：《建立宗教論》，見《章太炎文選》，上海：上海遠東出版社，1996 年，頁 212。 
9 章太炎：《東京留學生歡迎會演說錄》，見《章太炎文選》，上海：上海遠東出版社，1996 年，頁

145。 
10 《大正藏》，第 9 冊，頁 476。 
11 章太炎：《頻伽精舍校刊大藏經序》，見《章太炎全集》第 4 卷，上海：上海人民出版社，1985

年，頁 487-488。 
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二、 《齊物論釋》與華嚴哲學 

《齊物論釋》是章太炎約於 1908-1910 年間所撰成，其全書宗旨，希圖將莊子

的《齊物論》與佛教唯識、華嚴之學相融合，為「以佛解莊」之作品。該書開篇

即謂：「《齊物》者，一往平等之談，詳其實義，非獨等視有情，無所優劣，蓋

離言說相，離名字相，離心緣相，乃合《齊物》之義。」12太炎認為，「齊物」，

便是「齊不齊以為齊」，即是在任萬物眾生之「不齊」的狀態下，破除世俗名相

諸羈絆，達無分別之心境，人類才能實現真正的自由平等。太炎自謂其思想創見

為「千載之秘，睹於一時」，可見他對自己這部作品的珍視，而在事實上，《齊物

論釋》的思想也正契合當時的民主革命之時代風潮，洵為以佛學為媒介，闡揚思

想文化啟蒙的一部學術名著。 

章氏在本書中主要借《齊物論》之以下部分闡釋和融通華嚴哲學： 

天下莫大於秋豪之末，而大山為小；莫壽於殤子，而彭祖為夭。天地與我並

生，而萬物與我為一。既已為一矣，且得有言乎？既已謂之一矣，且得無言

乎？一與言為二，二與一為三。自此以往，巧曆不能得，而況其凡乎！故自

無適有以至於三，而況自有適有乎！無適焉，因是已。 

太炎以為，莊子此所言之「天地與我並生，萬物與我為一」與《華嚴》「一

即一切，一切即一」之義理遙相契應；而與之相關的，唐代華嚴祖師法藏開闡的

「無盡緣起」之教義，亦與《莊子》中《寓言》篇的一些思想一致。他說： 

言萬物與我為一，詳《華嚴經》云：一切即一，一即一切。法藏說為諸緣互

應。《寓言》篇云：「萬物皆種也，以不同形相禪。」義謂萬物無不相互為

種。《大乘入楞伽經》云：「應觀一種子，與非種同印，一種一切種，是名

心種種。」法藏立無盡緣起之義，與寓言篇意趣正同。彼作《法界緣起章》

云：「本一有力為持，本一無力為依，容入亦爾。」其《華嚴經指歸》云：

「此一華葉，理無孤起，必攝無量眷屬，圍繞此一華葉，其必舒己遍入一切，

復能攝取彼一切法令入己內。」義皆與《寓言》篇同。13 

 章氏這裏將莊子《寓言》篇的「萬物皆種也」的「種」釋義為唯識學的「種

子」（舊訓一般多釋為「種類」），在唯識學中，認為種子生現行，為變現外境的

 
12 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 4。 
13 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 31。 
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直接原因（親因），這樣，「萬物皆種也」就被章太炎理解為「萬物互為因緣」的

意思。故而合乎法藏「無盡緣起」之義了。 

所謂「無盡緣起」即「法界緣起」，是中國華嚴宗人基於《華嚴經》的義旨

而建立的。唐代智儼在《華嚴一乘十玄門》中說：「《華嚴》一部經宗，通明法

界緣起。」14而後經法藏、澄觀等華嚴祖師的推闡，成為華嚴宗的核心教義。法藏

在《華嚴一乘教義分齊章》中用兩種法門闡明一切諸法就是宇宙萬有的真實相：

一種是作為諸佛境界的性海果分，因為這是佛境界本身的呈現，所以不是世間的

言語心思所能夠解說的；另一種是作為普賢境界的緣起因分，是具有大乘根器的

學佛者可以表達和掌握的，這裏所謂緣起就指的是法界緣起。法藏謂：「夫法界

緣起，無礙容持，如帝網該羅，若天珠交涉，圓融自在，無盡難名。」（《華嚴三

寶章》）15可見法界緣起的相貌就是無盡圓融。諸法就是宇宙的森羅萬象，具足一

切法，叫作法界。法界的一切法相即相入，互為緣起，以一法成一切法，以一切

法起一法，相資相待，互攝互容，如 「因陀羅網」，重重無際，微細相容，主伴

無盡。至於所引用的《法界緣起章》「本一有力為持，本一無力為依，容入亦爾。」

云云，「有力」「無力」謂彼此體性的作用優劣，法藏認為在事物的體性之間六

種不同相互狀態下（即「因門六義」）均能達到相互容入的結果，是法藏對「法

界緣起」之義多角度詮釋。章氏認為，以上這些華嚴義理也就是莊子「萬物與我

為一」的深層意蘊。 

值得指出的是，太炎雖對法藏「法界緣起」之義頗為認可，但對法藏闡述義

理過程中的某些看似或嫌籠統的比喻方式卻不甚以為然，他認為： 

欲成一切即一，一即一切之義，法藏立十錢喻及椽舍喻（見《華嚴一乘教義

分齊章》）。此但進位退位命分之義，然以說數自可，以之說事，即又不可。……

蓋法藏未得名言善巧，故說多有過。如彼錢喻，易一錢十錢為一銅銖十銅銖，

義尤可救。由錢為加行轉化之名，銅非加行轉化之名故。如椽如舍，義無可

救，由舍是異分和合之名，既名舍已，乃名舍中支構木梃為椽，若版瓦名非

舍亦立，作舍無改，於椽成義，於版瓦即不成義，縱復成舍以後，版或名搏，

瓦或名甍，唯是依用成義，非依體相成義，雖此椽名，亦唯依用，其體相尤

是木梃，故曰法藏未得名言善巧，有類詭辯者也。16 

這裏章太炎所針對的是法藏在《華嚴一乘教義分齊章》中用來論述其「一切

即一，一即一切」宗旨的兩個著名比喻。首先是所謂的「十錢喻」，法藏原文為： 

 
14 見《大正藏》，第 45 冊，頁 514。 
15 見《大正藏》，第 45 冊，頁 620。 
16 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 31-33。 
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初門中有十門，一者一，何以故？緣成故一即十。何以故若無一即無十故，

由一有體餘皆空故，是故此一即是十矣。如是向上乃至第十，皆各如前准可

知耳。言向下者亦有十門，一者十，何以故？緣成故十即一。何以故？若無

十即無一故，由一無體餘皆有故。是故此十即一矣，如是向下乃至第一，皆

各如是准前可知耳。以此義故。當知一一錢即是多錢耳。……由無自性故，

無緣不成一也，十即一者准前例耳。17 

這裏的論證甚為繁瑣，但道理卻並不複雜，簡單地說，因為「十錢」是由「一

錢」組合而成的，所以十錢就是一錢；反過來，每個「一錢」都是「十錢」中的

「一錢」，所以一錢就是十錢，綜合這兩個方面，故說一即是多，多即是一。——

但太炎認為，這種比喻方式，如果用單純的數字，因數的存在大可至無限，小也

可至無限，在這個無限的序列中，無論大數小數都是相對的，一即是多，多即是

一的命題可以成立，故謂「以說數自可」。但如果用現實中的銅錢來作喻的話「一

數退位為十數所緣成，一錢更無退位，若析一錢為十，便不名錢，是故一錢非十

小數錢所緣成也。」18因為「一錢」是貨幣中的最小單位，不能再分，所以在太炎

看來，這個比喻不足以說明「一即是多」。 

但儘管如此，太炎認為這個比喻仍有補救的方法，因為如把錢看為單純的銅

質，便可無限拆分了，仍可勉強說明「一即是多」，故太炎謂「易一錢十錢為一

銅銖十銅銖，義尤可救。」但另一個比喻「椽舍喻」則無可補救了。「椽舍喻」

在《華嚴一乘教義分齊章》的原文為： 

問何者是總相？答舍是。問此但椽等諸緣，何者是舍耶？答椽即是舍。何以

故？為椽全自獨能作舍故，若離於椽舍即不成，若得椽時即得舍矣。問若椽

全自獨作舍者，未有瓦等亦應作舍？答未有瓦等時不是椽故不作，非謂是椽

而不能作，今言能作者，但論椽能作，不說非椽作。何以故？椽是因緣，由

未成舍時無因緣故，非是緣也，若是椽者，其畢全成，若不全成不名為椽。……

去卻椽即無舍故，所以然者，若無椽即舍壞，舍壞故不名板瓦等。是故板瓦

等即是椽也，若不即椽者，舍即不成，椽瓦等並皆不成。今既並成，故知相

即耳。一椽既爾，餘椽例然。是故一切緣起法不成則已，成則相即，鎔融無

礙自在圓極，難思出過情量，法性緣起一切處准知。19 

 
17 見《大正藏》，第 45 冊，頁 504。 
18 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 32。 
19 見《大正藏》，第 45 冊，頁 507-508。 
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椽舍之喻，為法藏論證法界總、別、同、異、成、壞之六相圓融之事例，離

椽無舍，離舍無椽，故椽即舍，舍即椽，也就是總相即別相，別相即總相；同、

異、成、壞諸相間，亦復如是。但在章太炎看來，這個比喻實不嚴密，他認為作

為「椽」，其名由舍而起，無舍則不名為椽。但就此類推房屋的其他部件而言，

便可見其矛盾。──諸如房屋的「版」「瓦」，「版瓦之名不緣舍而得，以作幾

案榜牘棺槨者，亦名為版；作瓶甌壺缶者，亦名瓦故。」──因為像房屋的版、

瓦等部分，離開了房屋仍然可以保有其名，所以章太炎認為，這個比喻是「一分

成立，一分不成立，便非通例。若云椽可是舍，版瓦非舍者，便違一切即一，一

即一切之義。」20這其中原因，在於諸如椽、板、瓦之類的名目，「唯是依用成義」，

是因為他們各自的作用而得到其名稱的，「非依體相成義」，並非根據他本質的

相貌而得名。所以，太炎以為法藏用這些世俗層面的事例來闡發本體界之真實，

頗不倫不類，近於「款言遊辭」。 

客觀地說，法藏的這些比喻，皆是為了說明「法界緣起」之深奧義理的方便

法門，章太炎的指摘，或難免類乎不近情理的苛求。不過由此亦可看出章氏對於

佛學的基本取向，他在對待一切事理論證方法上務求其嚴密，顯然是受到了唯識

學中嚴格恪守因明三支邏輯的影響──在因明三支的「喻」支上，支持論證所據

的事例在不能舉出任何例外的情況下才算圓滿，在太炎看來，無論是「十錢喻」

還是「椽舍喻」，當皆未滿足這個規定，會使論敵有隙可乘。──所以，章太炎

認為，如果將莊子《寓言》中「萬物皆種也」的「種」按唯識之義去理解，重新

加以論證，才能比較嚴密地證成「一切即一，一即一切」之宗旨。章氏的論證過

程，見諸其文，亦頗繁瑣，然在方法上傾向於唯識之處，甚為顯明。──與章太

炎這一點相似的思想立場，亦可見諸其友人內學院的歐陽竟無，歐陽曾針對台、

賢諸宗的某些義理謂：「中國人之思想非常儱侗，對於各種學問皆欠精密之觀察；

談及佛法，更多疏漏。」21顯然，在當時西學理性主義的衝擊下，這些致力於佛學

復興的思想家們對本土宗派歷史上的種種看似「籠統汗漫」的論述方式，感到不

安乃至於進行反思，應該也是可以理解的。 

最後，沿著這種唯識方法的思路，太炎認為華嚴之「無盡緣起」應統攝於《楞

伽》《起信》的「如來藏緣起」之體系下，方為圓滿，他指出： 

凡此萬物與我為一之說，萬物皆種以不同形相禪之說，無盡緣起之說，三者

無分。雖爾，此無盡緣起之說，唯依如來藏緣起說作第二位，若執是實，輾

轉分析，勢無盡量，有無窮過，是故要依藏識，說此微分，唯是幻有。……

 
20 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 32。 
21 歐陽竟無：《唯識抉擇談》，見《歐陽竟無集》，北京：中國社會科學出版社，1995 年，頁 90。 
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而實唯是諸心相構，非有外塵，即《知北遊》所云「際之不際」。本論所云

「咸其自取」，義始得通。22 

這裏章太炎的意思是，從邏輯的角度看，「無盡緣起」的論證因為因果關係

有無窮無盡，沒有一個終極，所以陷入了因明學所說的「無窮過」之中。為了彌

補這一問題，須將其含攝於「如來藏緣起」的義理上，也就是萬象皆為清淨本心

所顯現為「第一義」，在這個基礎上，言萬象之間的關係才是「無盡緣起」，是

「第二義」的。為以《莊子》的思想資源證成其說，故章氏將《齊物論》中的「吹

萬不同，咸其自取」的「自」理解為如來藏之義。從而，在如來藏的統攝下，「齊

物之至，本至無齊」，萬物皆是如來藏的顯現，才達到了真正的一切平等。──

以如來藏緣起統攝法界緣起的思路，顯然不同於法藏以來的華嚴宗人的看法，從

華嚴宗的小、始、終、別、圓「五教判」之觀點而言，如來藏緣起對應的是終教

（即現在說的如來藏系佛教），法界緣起對應的才是圓教，也就是華嚴本宗，由法

界緣起統馭如來藏緣起，才是華嚴宗義理的題中應有之義，若法藏的《華嚴探玄

記》中云： 

三、終教中少說法相，廣說真性，以會事從理故，所立八識通如來藏，隨緣

成立，具生滅不生滅，亦不論百法名數不廣，又不同小亦無多門，如《楞伽》

等經《寶性》等論說。……五、圓教中所說唯是無盡法界，性海圓融，緣起

無礙，相即相入，如因陀羅網，重重無際，微細相容主伴無盡。23 

不過，章太炎的思路雖與正統華嚴學截然相反，卻可在其的一貫哲學立場上

可以找到其來源，章氏認為哲學就是本體論，他在《建立宗教論》中說：「言哲

學創宗教者，莫不建立一物以為本體。」24佛學的本體，在他看來，便是如來藏，

也就是「是實、是遍、是常」的真如本體。由此可見，章太炎的佛學立場，誠是

「以己意進退佛說」，並不囿於宗派觀點，而是汲取佛教的思想資源來證成自己

的哲學體系。 

三、 結語 

通過本文以上的梳理，應可以看出章太炎華嚴哲學觀之大旨所在。首先，章

太炎推崇《華嚴經》中悲心濟世，利樂拔苦之菩薩行精神，以為其意義不僅為佛

家精進踐行之司南，於世間之事業，亦有甚深之感召力，故若「以宗教發起信心」
 

22 章太炎：《齊物論釋》，見《章太炎全集》第 6 卷，上海：上海人民出版社，1986 年，頁 36。 
23 見《大正藏》，第 35 冊，頁 115。 
24 章太炎：《建立宗教論》，見《章太炎文選》，上海：上海遠東出版社，1996 年，頁 198。 
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而開啟民智，「華嚴之行」最為有益。其次，通過章太炎對中國華嚴宗「法界緣起」

諸教義的闡發與反思的方式，可見章太炎的佛學思想濡染了甚深的理性主義色

彩，這種趨向也是辛亥前後近代啟蒙思想者們對待佛學的一個共同特點。 

在辛亥前後啟蒙思想者中，無論是維新派人士譚嗣同，還是革命派人士章太

炎，均受到華嚴哲學的重要影響。這種現象，揭示了華嚴哲學與近代啟蒙思想間

應具有某些相契應的成分。從譚嗣同的《仁學》思想來看，華嚴學「一入一切，

一切入一」之理念，引發其視群體如自我，視世界如己身的擔當情懷，構成其人

生救世理想之基石；章太炎則由《華嚴經》發揚的菩薩救世諸行，寄託其嚮往中

的完美道德人格，並開出其平等自由之社會理想。華嚴學之所以投契於近代早期

「新學家」們的革命理想，應如杜繼文先生指出的： 

第一，現實即理想，理想入現實，將彼岸的淨土落實到此岸的濁土。時空的

相即相入，成為通向「人間淨土」構想的理論橋樑之一。第二，一即一切，

一切入一，把個人責任同民族的安危緊密結合起來，從而深化了「國家興亡，

匹夫有責」的社會呼喚。25 

要而言之，作為近代思想啟蒙文化環境下出現的華嚴學，體現出一種能夠契

合時代的理想主義色彩，在這種背景下，無論是「心佛眾生，三無差別」，還是

「一即一切，一切入一」的華嚴教理，皆被賦予了契合於自由平等啟蒙理念的入

世意義。──這些，皆應視為華嚴哲學在辛亥前後社會變革、思想啟蒙的歷史環

境中應時契機之新的開展。 

 
25 見魏道儒《中國華嚴宗通史》之杜繼文《序言》，江蘇：江蘇古籍出版社，2001 年。 
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