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「性起」與「緣起」關係之略探－以華嚴宗思想為主 

 

 

釋洞儀 

一、前言 

華嚴宗是中國唐代高僧賢首大師（法藏，西元六四三～七一二年）所開創的

一個宗派，故又稱為賢首宗。此宗所依經典是《華嚴經》，故稱華嚴宗，又因此

宗發揮「法界緣起」的旨趣，亦稱為法界宗。 

華嚴宗的教義，不外是談十玄與六相，都在描述事事無礙法界之無盡緣起，

以宣揚萬物一體、萬物相關之妙理。此事事無礙之教義，又稱為性起法門。然依

《普賢行願品疏鈔》說一心法界成諸法，總有二門。一、性起門，二、緣起門 1。

華嚴宗在教義上談「緣起」，又談「性起」，到底其「緣起」與「性起」的性質是

一或異呢？而它們又有什麼關係？這是本文所要探討的目的。 

本文所引用的經典，是以華嚴思想之經典為主。撰寫方式是先了解華嚴宗「緣

起」與「性起」之內涵，後以此兩者來作為比較，並從中探討此兩者關係。 

二、「緣起」之內涵 

華嚴宗的緣起義與一般的緣起義是截然不一致的。一般所謂的「緣起」，即

待其他因緣而生起，如部派時代所提倡的業感緣起說，是主張宇宙萬有的生起，

由惑、業、苦三法旋環而形成；瑜伽行派的賴耶緣起論，說明萬有現起依妄識而

生，即建立在事相的生滅妄識上；而認為已達極致的真如緣起論，却說明真如實

體藉無明之緣，才有萬法的生起。其究竟還有需要一個能緣起（真如）和所緣起

（萬象）的差別觀念；同時，真如不守自性而借無明之風發起萬有之緣 2。從以

上種種的引述，可以知道一般的緣起論都得假借外緣的力量才能成立。 

華嚴宗的緣起是無盡緣起義，這思想是來自初祖杜順法師（西元五五七～六

四○年）的「法界觀」。其「緣起」義是在寫照眾生妄心中的法界相狀，故稱為

「法界緣起」。華嚴宗的法界緣起，是全性即用，不待眾緣的條件而湊成；換言

之，法界的體性是可以全起而成諸法，是一多相即，而超越了時間、空間體性現

                                                 
1 《普賢行願品疏鈔》，《卍續藏》七冊，頁七七三，新文豐出版社，一九八三年元月再版。 
2 〈澄觀華嚴判教及其思想的特質〉，黃懺華，收錄於《華嚴宗之判教及其發展》，張曼濤主

編，現代佛教學術叢刊三四，頁三四～三五，一九七八年十一月初版。 



 

2 
 

起義；此緣起是直接性的，圓融無礙的無盡緣起義。 

此宗釋緣起有二義：一、無明熏真如，成染緣起；二、真如熏無明，成淨緣

起；染者成萬類，淨者至成佛33。見《普賢行願品疏鈔》云： 

緣起門有二，一染緣起，二淨緣起4。 

此《普賢行願品疏鈔》是依《探玄記》而說緣起有二義：一、染緣起，二、

淨緣起。 

染緣起者，謂諸眾生雖中全有如上真性及性所起過塵沙之善法，良由迷之不

自證得，便顛倒遍計別執過塵沙之惡法，故云染緣起。染緣起又分為二門：（一）

無始根本，（二）輾轉枝末。（一）無始根本者，謂讀頭無明也。言獨頭者，迷本

無因，橫從空起，不同餘法輾轉相因。此復有二：1.迷真，2.執妄。（二）輾轉枝

末者，此亦有三種義： 1.由獨頭無明故，起種種煩惱； 2.由煩惱故，造種種業； 

3.由業成故，受六道種種生死諸苦果。 

淨緣起者，亦有二義：（一）分淨，（二）圓淨。（一）分淨者，有三： 1.聲

聞，2.緣覺， 3.權教六度菩薩。（二）圓淨者，亦有二門： 1.頓悟， 2.漸修5。 

染緣起分為「無始根本」與「輾轉枝末」，前者再分為「迷真」與「執妄」，

後者分為「惑」、「業」、「苦」三種。淨緣起分為「分淨」與「圓淨」，由「分淨」

而解釋聲聞、緣覺、菩薩三乘立場，由「圓淨」而分為「漸修」與「頓悟」，而漸

修再分為「離過」與「成德」。頓悟是對待「無始根本」，漸修是對待「輾轉枝末」，

由此，可翻染緣起為淨緣起而合於性起。 

此宗所提倡的染淨緣起是有差別的，如其他宗派所談的緣起說，即是此宗的

染緣起；而由真如法性，在眾生因中隨無明緣（無妄和合）生起諸法，謂淨緣起

翻染緣起以合前性起者，即是此宗之淨緣起。淨謂如來大悲菩薩萬行等；染謂眾

生惑業等。若以染奪淨，則屬眾生，故唯緣起。若以淨奪染，唯屬諸佛，故名性

起。此染淨緣起是對立的，當染淨融會，合於法界性時，則唯有性起，這就是華

                                                 
3 〈華嚴宗大意〉，黃懺華，收錄於《華嚴學概論》，張曼濤主編，現代佛教學術叢刊三二，頁

二六～二七，一九七八年十一月初版。 
4 《普賢行願品疏鈔》，《卍續藏》七冊，頁七七三，新文豐出版社，一九八三年元月再版。 
5 〈華嚴宗大意〉，黃懺華，收錄於《華嚴學概論》，張曼濤主編，現代佛教學術叢刊三二，一

九七八年十一月初版，頁二六～二七。 
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嚴經所說的立場6。 

三、「性起」之內涵 

「性起」這個術語，源出晉譯《六十華嚴》〈寶王如來性起品〉，見〈寶王如

來性起品〉云：「諸佛子聞已，心皆大歡喜，願時為敷演，如來性起法。」7又《修

華嚴奧旨妄盡還源觀》云：「依體起用，名為性起。」 8又見《大方廣佛華嚴經搜

玄分齊通智方軌》卷十六云： 

不改名性，顯用稱起，即如來之性起。又真理名如名性，顯用名起名來，

即如來為性起
9
。 

本來，不改名「性」，顯「用」稱「起」，這是《華嚴經探玄記》解釋《華嚴

經．性起品》性起的意思。又見《華嚴經探玄記》云： 

如來者，如實道來成正覺，性者，體起者現在心地耳。此即會其起相入實

也10。 

此在顯示如來以無量因緣成等正覺出興於世，所以唐譯《華嚴經》把〈寶王

如來性起品〉譯作〈如來出現品〉。此中所謂如來，若是依華嚴宗之宗義，即是

《華嚴經》的十身佛，亦即十身具足的法身佛。 

所謂十身佛有兩種：一解境十佛，一行境十佛。這裡所指的是解境十佛，即：

（1）眾生身（2）國土身（3）業報身（4）聲聞身（5）緣覺身（6）菩薩身（7）

如來身（8）智身（9）法身（10）虛空身11。均大體就眾生世間、器世間、智正

覺世間三種建立，所以又稱作融三世間十身，或稱為圓滿無礙法界身。 

此十身是圓行菩薩以解了心照宇宙法界時，不論有情非有情森羅萬象都是佛

身，因此，用十數束表無盡的深意，說它作十身。華嚴宗二祖智儼法師（西元六

○二～六六八年）根據《華嚴經．性起品》的思想，而成立了其性起之思想，三

祖法藏法師也以智儼法師的理論作為依據，而組織其「性起」說。 

                                                 
6 同上，頁二二六。 
7 晉譯《大方廣佛華嚴經》卷三十三，〈寶王如來性起品〉，《大正藏》九冊，頁六一二上。 
8 《修華嚴奧旨妄盡還源觀》，《大正藏》四五冊，頁六三九中。 
9 《華嚴經探玄記》，《大正藏》三五冊，頁四○五上。 
10 同上，頁七九中～下。 
11 《華嚴宗五祖論著精華》，賢度法師編著，頁五七七，華嚴蓮社出版，一九九五年十二月初

版。 
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法藏法師把性起分為：理性起、行性起、果性起三種，見《華嚴經探玄記》

云： 

性有三種：謂理、行、果；起亦有三種：初謂理待了因顯現名起：二、行

性由待聞熏資發生果名起；三、果性起者，謂此果性更無別體，即彼理行

兼具修生至果位時，合為果性應機化用名之為起。是故三位各性各起，故

云性起12。 

由上而知，法藏法師在此三種性起中，主要的還是在果位上談真如法性不等

待其他因緣，順自性全體起為世出世間迷悟情非情而成為一切諸法。由於真如法

性湛然靈明，全體即用，所以法爾常為萬法，法爾常自寂然；寂然是全萬法的寂

然，這和虛空繼空不同；萬法是全寂然的萬法，這和遍計倒見定相的事物有異。 

華嚴宗的「性起」說，其實並不局限於「佛」，而是通於眾生乃至山川草木

的。但〈性起品〉的性起說，却約佛陀而說，所以它是一種「果性起」，但其究

竟還是通用於「因性起」。關於這個問題有兩種看法，一個是「惟淨性起說」，另

一個是「染淨性起說」。如據惟淨說見於《華嚴經探玄記》卷十六云： 

染淨等法，雖同依真，但違順異故，染屬無明，淨歸性起13。 

妄法雖違「真」，但真外無妄，妄體本真，故性起乃惟淨。但是，惟淨怎麼

會起染淨二法呢？其實，這是因為有流轉還滅緣起之關係；即流轉時，無明有力，

淨心無力，而還滅時，淨心有力，無明無力。見於《華嚴遊心法界記》云： 

言有力無力者，且如緣起之法，若無此彼不成14。 

此中所謂有力，是指「因」，而無力是指「緣」；「無明」與「淨心」互為「有

力」、「無力」，而形成流轉還滅緣起之關係。華嚴宗是以「無自性」之因緣而成

立染淨二種緣起，見《華嚴經探玄記》卷十六云： 

如性因緣既無自性，無自性理為本起用，故名性起15。 

華嚴宗以無自性作為「性起」說的立場，所以染淨緣起，全由無自性的「性

起」而顯，而性起的作用，須待緣起的因緣。總而言之，因其無自性，故能起染

                                                 
12 《華嚴經探玄記》，《大正藏》三五冊，頁四○五上。 
13 同上，頁四○五下。 
14 《華嚴遊心法界記》，《大正藏》四五冊，頁六四六下。 
15 《華嚴經探玄記》，《大正藏》三五冊，頁四○七上。 
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淨二種緣起。從染淨說來看，善惡二性均以真如為其「性」。因此，性善不斷，

同時也性惡不斷，所以《華嚴經》云： 

心佛及眾生，是三無差別16。 

性起是通於染淨雙面的。惟淨說僅是自杜順法師至法藏法師之間的正統說，

即真如雖從無明之緣，但其體不許有惡之存在。由於其惡緣起之說不太詳細，故

澄觀法師在作法界觀門注時，解釋華嚴宗之性惡是立於萬有上談性惡不斷。雖這

有傾向於惟心性的看法，但還是以無自性為究竟。澄觀法師（西元七三八～八三

九年）亦在其著作中，以「性」建立其「性起」義，見《大方廣佛華嚴經疏》卷

四十九云： 

普經名性起，性字雖是義，加未爽通理，以應雖從緣不違性故，無不從此

法界流故，以淨奪染性即起故，若離於緣性叵說故……如名所顯故。性有

二義：一、種性義，因所起故；二、法性義，若真若應皆此生故17。 

澄觀的性起說，是將緣起分有「淨」、「染」二種。若以「染」奪「淨」，即是

緣起，此屬於眾生；若以「淨」奪「染」，即是性起，此屬於諸佛。此「性起」說

是展開在真妄交徹之基礎上面，所以理事無礙性是由「事」而「理」，是由「因」

而趣於向「果」的。 

法藏法師的「性起」說，是站在事事無礙的果上現的立場的，而澄觀是站在

理事無礙的立場，以「心性」的立場所看的性起觀，這一點頗有受禪宗的影響，

及當時社會的宗教要求的一種表現。澄觀有如此的性起說，應是由宗密所繼承。 

華嚴宗的性起觀，是說明宇宙森羅萬物互為因果，故以一法為能緣起所緣起，

相資相待，圓融無礙，總收法界為一大緣起。如《華嚴經內章門等離孔目章》卷

四云： 

性起者，明一乘法界，緣起之際，本來究竟，離於修造。何以故？以離相

故，起在大解大行，離分別菩提心中，名為起也。由是緣起性故，說為起，

起即不起，不起者性起18。 

這就是為了彰顯緣起諸法，本為不起的果法，可是這些緣起法，一一皆無自

性，起即不起；本為不起的果法，可是這些緣起的起而有性起，這乃是由於諸法

                                                 
16 《華嚴經》，《大正藏》九冊，頁四六五下。 
17 《大方廣佛華嚴經疏》卷四十九，《大正藏》四五冊，頁八七二。 
18 《華嚴經內章門等離孔目章》，《大正藏》四五冊，頁五○八下。 
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無自性，故起即不起；這就是性起觀的理論根源。既然世出世間一切諸法全是性

起，就應性外更無別法，見五教義說諸佛與眾生交徹，淨土與穢土齊融，法法皆

彼此互收，塵應包含世界，相即相入，無礙鎔融，具十玄門，重重無盡。宇宙萬

有雖森然差別，然渾然圓融，橫盡十方，堅窮三際，一一法都彼此互收，一一塵

都包含世界相即相入，無礙溶融，主伴具足，重重無盡。這就是顯示華嚴的唯一

真心，即一真法界而展開的事事無礙境界19。 

四、「性起」與「緣起」之關係 

「性起」與「緣起」，是華嚴宗之兩種法門。若以果位上談諸法之現起，是

為「性起」；若就以因位上談萬有之現起，是為緣起。換言之，若以性起是果，

即是遮那法門；若以緣起是因，即是普賢法門。就《華嚴經》而言，〈普賢菩薩

行品〉是緣起法門，〈寶王如來性起品〉是性起法門。見《華嚴經內章門等離孔

目章》卷四云： 

一乘法界，緣起之際，本來究竟，離於修造。何以故？以離相故，起在大

解大行，離分別菩提心中，名為起也。由是緣起性故，說為起，起即不起，

不起者性起20。 

一乘法界緣起之際，本來究竟離於修造，所以「起即不起」。但所謂離於修

造，意味著離相，法性要在離分別心中方現前，所以說為「起」。此即以「不起」

為「起」，非有起相之「起」，所以「不起即起」。總之，待他緣而生，為「緣起」；

而不待他緣，直接由其本性能而起為性起，即是「性起」，這可說是性起說與緣

起說不同之點21。 

從以上種種的引述，所獲的結論可歸納下列幾點，以簡表來示性起與緣起之

異義： 

  

                                                 
19 〈華嚴宗大意〉，黃懺華，收錄於《華嚴學概論》，張曼濤主編，現代佛教學術叢刊三二，頁

二六～二七，一九七八年十一月初版。 
20 《華嚴經內章門等離孔目章》，《大正藏》四五冊，頁五○八下。 
21 〈華嚴宗大意〉，黃懺華，收錄於《華嚴學概論》，張曼濤主編，現代佛教學術叢刊三二，頁

二二六，一九七八年十一月初版。 
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 緣起 性起 

因果 是因 是果 

法門 〈普賢菩薩品〉，即是普賢法

門 

〈寶王如來性起品〉，即是遮那法門 

生起義 因緣生起義 體性生起義 

他緣 待他緣而生起，以無明為緣，

顯現諸法。 

直接依自性本具之性德不待他緣而

生起；自性若不具其性德，即使不具

其性德，即使待他緣亦不得生起。 

又華嚴宗曾以四義釋性起、緣起之異，見《華嚴經探玄記》云： 

（一）以果海自體當不可說，不可說性，機感具緣，約緣明起，起已違緣

而順自性，是故廢緣但名性起。（二）性體不可說，若說即名起，今就緣

說起，起無餘起，還以性為起，故名性起不名緣起。（三）起雖攬緣，緣

必無性，無性之理顯於緣起，是故就顯但名性起，如從無住本立一切法等。

（四）若此所起彼緣相，即屬緣起，今明所起唯據淨用，順證真性故屬性

起22。 

由上而知，華嚴宗雖說性起，實仍由因緣生起，但既已生起，即違因緣而順

自性，所以把因緣略去只稱性起。今就緣起說，起無餘起，還以性為起，故名性

起不名緣起。起雖攬緣，緣必無性，無性之理顯於緣起，是故顯性起。起彼緣相，

即屬緣起，若起唯據淨用，順證真性故屬性起。 

五、結論 

從以上所獲得的結論，華嚴宗的法界緣起即性起法門，是在闡明法界圓融義

時，它站在佛的果智上談諸法融通，談法界森羅諸法，都是毗盧遮那如來果滿的

本性所起。今就談緣起，起而無餘起，還以性為起，故名性起不名緣起。起雖攬

緣，緣必無性，無性之理顯於緣起，是故顯性起。起彼緣相，即屬緣起，若起唯

據淨用，順證真性故屬性起。 

華嚴宗雖是圓教，但具有別教一乘同教一乘二義。上性起門，即別教義，迥

                                                 
22 《華嚴經探玄記》，《大正藏》三五冊，頁四○五下。 
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異諸教故。上緣起門，即同教一乘義，普攝諸教。 

為了簡別華嚴宗之緣起法門與其他法門不同，所以說性起。如法相宗說緣起，

是以真如一向凝然不變，故無性起義。而華嚴宗說的真性，是湛然靈明，全體即

用，故法爾常為萬法，萬法常自寂然。寂然是全萬法之寂然，故不同虛空斷空，

頑癡而已。萬法是全寂然之萬法，故不同遍計倒見定相之物，壅隔質礙。既世出

世間一切諸法，全是性起，則性外更無別法。所以諸佛與眾生交徹，淨土與穢土

融通，法法皆彼此互收，法法皆彼此互收，塵應包含世界，相即相入，無礙鎔融，

具十玄門，重重無盡23。 

                                                 
23 同註二一，頁二六～二七。 


