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成實論研究
福原亮嚴　著
陳一標、林育民　譯
佛陀教育基金會　印贈
　
序　言 TC "序　言" \f A \l "1" \n 
序　言
世尊出世，以妙法甘露灌沐眾生。時推世移，宗旨分流，未有一宗不反映佛意。一般區分有大乘與小乘，在日本常一聞小乘之名，即因為此貶稱而感到厭惡，不想去研究。古來華天一乘，禪、密、淨土諸宗也將小乘判定為低階教法，並貶斥《俱舍》、《成實》為小乘之學。然而在學問上未必一直被忽視，古來即有部分學者將其視為佛教基礎學科，專門持續研究以迄於今。尤其在德川時代，俱舍學受到深入鑽研，有可觀的成果。
明治以後，佛教學界有了新的趨勢，歐美佛教學者開始學習南方上座部教學，日本學者接受其研究方法，也認為學術上不應使用「小乘」的貶稱，而將其改稱為部派佛教或阿毘達磨等，用新的態度來研究所謂的小乘。因此《大正新脩大藏經》不使用「小乘經」與「小乘論」的名稱，而稱之為「阿含部」、「毘曇部」等。而且學習佛教時，阿含與阿毘達磨被當作基礎學科，與瑜伽唯識學同樣受到學問上的重視。在今日的歐美，也看得到有學者如此主張。
我在學生時代，曾經認為應該先研究始於釋尊的根本佛教以及其後的原始佛教，於是就如此著手進行。但是後來認為阿毘達磨與大乘更為有趣，於是開始努力學習阿毘達磨。阿毘達磨確實是繁瑣的學問，一度令我相當疑惑，不知道如何來掌握，但在持續努力學習後，則深刻感受到要理解大乘，阿毘達磨是不可或缺的。而且要真正理解此煩瑣的阿毘達磨，一開始就必須知道各派學說的內容及其優缺點，還有其在佛教思想史上的地位。我認為要研究阿毘達磨，《成實論》是相當適合的論書，它介紹了各學派的學說並加以批判。實際熟讀本論，可以知道佛滅後數百年間興起的佛教各派學說的輪廓與方向，同時可以思考它與大乘的關連。
現在幾乎已經沒有可供參考的《成實論》注釋。我在昭和初年，曾從勸學高木俊一和尚處聽聞到本論的講授。現在本論的研究能夠完成，部分成果有賴於和尚的學恩。我曾對龍谷大學的學生講授本論，本書即是彙編授課內容而成。
本書的出版，承蒙文昌堂主人永田宗太郎氏的濃情厚意，在此敬表謝意。
昭和四十四年七月
福原亮嚴　識
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翻譯凡例說明
一、文中藏經出處為《大正新脩大藏經》者，皆以略號表現，如「T30.222b」，表示出自《大正藏》第30冊、第222頁、中欄。中譯時皆參考CBETA版。
二、本書習慣在經論名後加上卷數，在品名後面加上品數，如《婆沙論》七七，表示是《婆沙論》第77卷；《成實論》一○〈邊見品〉一三一，即是《成實論》第10卷，〈邊見品〉為其第131品。
三、《成實論》出自《大正藏》第32冊，本書引論之原文處甚多，故省略冊數，只在括號內注頁碼與欄位，如「〈無明品〉一二七（312c）說」，其中「312c」表示出自《大正藏》第32冊、第312頁、下欄。
四、期刊卷號、期數亦用略號，如「《無尽燈》8.9」，表示第8卷、第9期。

五、原書注釋置於索引之後，今全部改為隨頁注。注釋開頭標有「譯者注」者，乃是譯者所加。
　
第一章　作者的傳記 TC "1  Author’s background" \f C \l "5" 
第一章　作者的傳記
為了研究《成實論》，首先有必要先知道作者訶梨跋摩（Harivarman）的傳記。但若考慮到印度史實不清，我們很難從歷史準確地掌握跋摩，實乃無庸置疑。因此，以下擬根據跋摩唯一傳記——玄暢（416-484）作〈訶梨跋摩傳 XE "訶梨跋摩傳" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊㄔㄨㄢˊ" 〉（T55.78b以下），來看其略傳。
訶梨跋摩，宋稱師子鎧 XE "師子鎧" \y "ㄕㄗˇㄎㄞˇ" ，於佛涅槃後九百年出世，是中天竺某婆羅門子。此〈傳〉和《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》都採佛滅後九百年出世說，亦有其他如佛滅七百年說（《大乘玄論 XE "大乘玄論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄒㄩㄢˊㄌㄨㄣˋ" 》、《西域記 XE "西域記" \y "ㄒㄧㄩˋㄐㄧˋ" 》）、八百餘年說（《法華玄論略述 XE "法華玄論略述" \y "ㄈㄚˋㄏㄨㄚˊㄒㄩㄢˊㄌㄨㄣˋㄌㄩㄝˋㄕㄨˋ" 》）、八百九十年說（僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 的〈成實論序 XE "成實論序" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉、《四論玄義 XE "四論玄義" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》）、九百年說（《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》）等諸說。我注意到玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" 〈訶梨跋摩傳〉說跋摩是究摩羅陀 XE "究摩羅陀" \y "ㄐㄧㄡˋㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" 
（據說馬鳴 XE "馬鳴" \y "ㄇㄚˇㄇㄧㄥˊ" 、龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 、提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 再加上童受，被稱為四日 XE "四日" \y "ㄙˋㄖˋ" ，但不知與此童受 XE "童受" \y "ㄊㄨㄥˊㄕㄡˋ" 是否為同一人）的弟子，若著眼於《付法藏因緣傳 XE "付法藏因緣傳" \y "ㄈㄨˋㄈㄚˇㄘㄤˊㄧㄣㄩㄢˊㄔㄨㄢˊ" 》所揭舉的傳法二十三祖中，第十八祖為鳩摩羅駄 XE "鳩摩羅駄" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" ，第二十祖為世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" ，進而在《傳法正宗記 XE "傳法正宗記" \y "ㄔㄨㄢˊㄈㄚˇㄓㄥˋㄗㄨㄥㄐㄧˋ" 》所揭舉的二十八祖中，第十九祖為鳩摩羅多 XE "鳩摩羅多" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄉㄨㄛ" ，第二十一祖為世親，亦即兩人之間只間隔一祖，則可認為訶梨跋摩的年代近於世親，而訶梨跋摩或許是世親的前輩。《佛祖統記 XE "佛祖統記" \y "ㄈㄛˊㄗㄨˇㄊㄨㄥˇㄐㄧˋ" 》三五（T49.330c以下）曰：「順帝．永和元年，十七祖耶舍 XE "耶舍" \y "ㄧㄝㄕㄜˋ" 
至月氏國以法藏付鳩摩羅駄 XE "鳩摩羅駄" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" 。佛記滅後一千年出。……（桓帝．建和）三年，十八祖羅馱至北天竺以法藏付闍夜多 XE "闍夜多" \y "ㄉㄨㄧㄝˋㄉㄨㄛ" 。……熹平元年，十九祖闍夜多 XE "闍夜多" \y "ㄉㄨㄧㄝˋㄉㄨㄛ" 至羅閱國
以法藏付婆修槃駄 XE "婆修槃駄" \y "ㄆㄛˊㄒㄧㄡㄆㄢˊㄊㄨㄛˊ" 
」，這些說法有何憑據並不清楚，永和元年（136）、建和三年（149）、熹平元年（172），這些都將鳩摩羅駄 XE "鳩摩羅駄" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" 與世親的生年看得太早，難以令人相信，但值得注意的是兩人相隔三十六年。若亦著眼於跋摩以羅駄為師，跋摩與世親皆引用被視為羅駄所做的中道偈 XE "中道偈" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄐㄧㄝˊ" 
（《成實論．身見品》「虎啗子」偈、《俱舍論．破我品》「牝虎銜子」偈），則或許可認為跋摩與世親系統沒有不同，年代差距亦不大。既然兩人生年如此相近，則不管跋摩多麼偉大，世親未看過其著作，也不足為奇。
跋摩生年的下限，最晚可看作是翻譯者鳩摩羅什
抵達中國的年代（401）。他翻譯《成實論》（411-412）是稍後的事，而在進入中國前，曾來到姑臧
，時間是建元二○年（384）。若考慮其上限，由於《成實論》引用提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 的《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》，所以就出現了必須晚於提婆
的看法。提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 出世年代亦不確定，但大體被認為是西元170-270年間，依此可以推定跋摩的年代晚於此。而且世親未提及《成實論》，若世親在世的年代是西元320-400年間（宇井伯壽博士說），則將跋摩看作與其同時代或稍早，大體上推定為西元250-350年間在世，應該是適當的。
而且〈訶梨跋摩傳〉說跋摩思周變通，通曉世典 XE "世典" \y "ㄕˋㄉㄧㄢˇ" 圍陀 XE "圍陀" \y "ㄨㄟˊㄊㄨㄛˊ" 
以及陰陽 XE "陰陽" \y "ㄧㄣㄧㄤˊ" 、奇術 XE "奇術" \y "ㄑㄧˊㄕㄨˋ" 、提舍 XE "提舍" \y "ㄊㄧˊㄕㄜˋ" 
、高論 XE "高論" \y "ㄍㄠㄌㄨㄣˋ" 。成為薩婆多部 XE "薩婆多部" \y "ㄙㄚˋㄆㄛˊㄉㄨㄛㄅㄨˋ" 
（Sarvāstivāda說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）達摩沙門 XE "達摩沙門" \y "ㄉㄚˊㄇㄛˊㄕㄚㄇㄣˊ" ．究摩羅陀（Kumāralabdha或Kumāralāta）的弟子。究摩羅陀 XE "究摩羅陀" \y "ㄐㄧㄡˋㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" 將迦旃延
所造大阿毘曇（即《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》）數千偈，授與他這位非凡的弟子，並對他說：「此論蓋是眾經之統例，三藏
之要目也，若能專精尋究，則悟道不遠」。於是他在很短的時間內就讀完此論，並且精通文義。但是他認為此論只是賣弄煩瑣（浮繁），無法滿足人心，縱使想要追尋論旨，卻也是支離破碎、欠缺統一，名相紛紜，終無妙趣。跋摩認為此論違背世尊虛寂之本旨，他無法忍受其議論始終只是在名相上打轉。於是，在其後數年間，窮三藏之要旨，考九流
之源流，認為部派佛教的五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" （有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 、法藏部、化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" 、飲光部 XE "飲光部" \y "ㄧㄣˇㄍㄨㄤㄅㄨˋ" 、大眾部），不過只是流於偏競的惡風，令尋求真實者錯失歸宗之道。〈訶梨跋摩傳〉對英才跋摩的態度描繪如下：
遂抗言五異，辯正眾師，務遵洪範，當而不讓。至乃敏捷鋒起，苞籠群達，辯若懸河，清對無滯。
《成實論》之所以敢於批判佛教各派學說，可以說正是因為其立足於所謂空之立場，亦即回歸佛陀世尊虛寂本旨之立場，不偏於各派。或許年少的他就是因為懷此大志，才受到有部學者的排斥。那時候他遇到住在巴連弗 XE "巴連弗" \y "ㄅㄚㄌㄧㄢˊㄈㄨˊ" 邑
（Pāṭaliputra）、遵奉大乘的僧祇部 XE "僧祇部" \y "ㄙㄥㄑㄧˊㄅㄨˋ" 
僧，於是在彼處停留，最後造了《成實論》。〈訶梨跋摩傳〉敘述如下：
遂得研心方等 XE "方等" \y "ㄈㄤㄉㄥˇ" ，銳意九部，採訪微言，搜簡幽旨。於是博引百家眾流之談，以檢經奧通塞之辯，澄汰五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" ，商略異端，考覈迦旃延，斥其偏謬；除繁棄末，慕存歸本，造述明論，厥號《成實》，崇附三藏，准列四真 XE "四真" \y "ㄙˋㄓㄣ" 
，大明筌極，為二百二品。（T55.79a）
作《成實論》的目的為何？即是為了成就真實亦即成就諦實，此由《肇論序 XE "肇論序" \y "ㄓㄠˋㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 》述及「誠實之真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 」亦可了知。而且就如學者所指出，此論亦可稱為正智論 XE "正智論" 、根本正論 XE "根本正論" （早島鏡正〈成実論における四諦說〉，《印度学仏教学研究》1.2）。
現在若就教理變遷史來鳥瞰此論，則其定位或許不同以往。
若著眼於教理變遷以區分印度佛教，可分三期：第一期是教理整頓時代，從佛滅後到龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 出現以前；第二期是教理發達時代，從龍樹時代到訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 出世以前；第三期是教理綜合時代，從訶梨跋摩時代到印度佛教滅亡。其中，第一期的佛教學者注意於保存佛陀教法的語句，在經的語句之間尋求其真意。所謂正統派嚴守經的語句，不敢有所變更，努力於仔細分別文句以明瞭其義，藉此了解佛陀所說的真義。然而，在此時代也並非沒有佛教徒想要比較自由地來理解佛說，他們採取的立場是以窺探佛意為主，不會只重視語句。第二期的學者繼承後者的傾向，比較不是以佛語的分析與綜合為事，而是以開顯佛陀的真意為主。第一期學者可以說是佛說形式的傳達者，第二期學者則是佛說真意的開顯者。從後者來看，自稱自身是大乘，而不得不將前者貶稱為小乘
。可以說若是不解佛意者，就是小乘之徒。然而不應對兩者的對立激化置之不理，特別是大乘聲勢漸強，將前者看作與外道無別，稱之為外道小乘，這絕對是不正確的。煩瑣的對法學風本身的確可說不能視為佛意的發露，但是對法學者們真摯研究經典，結果才有了後來的性相抉擇
，若全面否定，對他們不屑一顧，則又未免過於極端。此時，就有第三期學者應該出現的理由，他們試圖想要折衷綜合兩者。屬於第三期的學者，除了跋摩之外，還有瑜伽行派 XE "瑜伽行派" \y "ㄩˊㄐㄧㄚㄒㄧㄥˊㄆㄞˋ" 的無著 XE "無著" \y "ㄨˊㄓㄜ˙" 
，以及撰寫《俱舍論》後轉入瑜伽行派的世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 
。他們都是兼習部派與大乘之人，自然就採取了中道、理長為宗的立場。特別是跋摩 XE "跋摩" \y "ㄅㄚˊㄇㄛˊ" 不只研究佛教，也研究數論派 XE "數論派" \y "ㄕㄨˇㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 、勝論派 XE "勝論派" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 、正理派 XE "正理派" \y "ㄓㄥˋㄌㄧˇㄆㄞˋ" 等外道，學問廣博。因此他主張的空思想是深奧的，決不是平面的、膚淺的。
和龍樹 XE "龍樹" 
、提婆 XE "提婆" 中觀派 XE "中觀派" 諸師一樣，跋摩也堅持空之立場，受到以前重視有的立場——換言之即世俗諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 立場——的部派人士之批評，說他是破佛外道（稻葉圓成 XE "稻葉圓成" 〈關於龍樹與訶梨跋摩的空思想〉（龍樹と訶梨跋摩との空思想に就いて），《無尽燈》211，p.7）。反駁、解消這些批評，在佛教中作為真實之教而佔有其獨特地位的，可說是龍樹和跋摩各自的二諦說。二諦說遠源自原始經典，《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》有詳細的解說，並列舉諸多異說。但在此時，尚未有真實與方便之分，到了龍樹與跋摩才有這樣的想法。特別是跋摩比龍樹更晚出世，所以他研究或揚棄中觀派二諦說 XE "二諦說" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄕㄨㄛ" ——《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》的二諦說更不在話下——以佛陀的經說為所依，提出了獨特的學說。值得注意的是跋摩提出以滅除「假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 」、「法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 」、「空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 」三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" 來作為滅諦的新說，區分二諦並提出一種判教。（稻葉圓成 XE "稻葉圓成" 〈龍樹と訶梨跋摩との空思想に就いて〉，《無尽燈》211，p.8）。也就是說，雖然《成實論》沒有特別提到教判，但從其內容來看，可以說是提出了方便教 XE "方便教" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋㄐㄧㄠˋ" 與真實教 XE "真實教" \y "ㄓㄣㄕˊㄐㄧㄠˋ" 之分。佛陀先說淺顯的教法（方便教），而後說深刻的教法（真實教），此意如〈立假名品〉一四一所說：
佛法初不頓深，猶如大海漸漸轉深，故說世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 。又若能成就得道智慧，乃可為說實法。（327b）
文中雖未用「方便」一詞，但在說實法亦即真實法 XE "真實法" \y "ㄓㄣㄕˊㄈㄚˇ" 之處，可說即已反顯了方便法 XE "方便法" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋㄈㄚˇ" 。我認為這可看作是以「影略互顯」的筆法，表現了世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 
與第一義諦
即是方便教與真實教之意旨。這也表現在〈滅法心品〉一五三：
問曰：若五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 以世諦故有，何故說色等法是真諦耶？答曰：為眾生故說。有人於五陰中生真實想，為是故說五陰以第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 故空。（333a）
又從〈無我品〉三四所說，亦可了知：
若汝意謂無我亦是邪見者，此事不然，所以者何？以二諦故。若以世諦說無我，第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 說有我，是則有過。我今說第一義故無，世諦故有，是故無咎。又佛說拔我見根，如痴王問中，佛答痴王：「若人以一心，觀諸世間空，則拔我見根，不復見死王」。（259b以下）
如依後文可知，第一義諦的真實教以及世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 的方便教 XE "方便教" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋㄐㄧㄠˋ" 可以視為空與有，但那並非跋摩的一己私見，被看作不外是釋尊虛寂的本旨。其空不是人無我的一邊，從其文云「觀諸世間空」，可以知道其空當然是法空；執於有的立場可說是主體的我有、我見 XE "我有、我見" \y "ㄨㄛˇㄧㄡˇㄨㄛˇㄐㄧㄢˋ" 的立場，但空的立場是無我的立場，因而是法空的立場，這才是應該提出來作為佛陀的深刻教說、真實教 XE "真實教" \y "ㄓㄣㄕˊㄐㄧㄠˋ" 者。
〈訶梨跋摩傳〉說跋摩乃稀世英才，是以較高立場解消部派異執以成就真實的人：
跋摩以絕倫之才、超群之辯，每欲師聖、附經、籍同、黜異，遂博舉三藏開塞之塗，大杜五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" 乖競之路。難其所執，釋其所難，明辯恢廓。苞羅眾說，理亂叩機，神王若無。於是群方名傑，莫能異見，咸廢殊謀，受道真軌。淳化以之而隆，邪藹以之而騫。非夫神契實津，道參冲旨，孰能盪定群異，令廢我求通者哉。
學者認為跋摩著作《成實論》是三、四十歲的少壯時期（境野黃洋 XE "境野黃洋" \y "ㄐㄧㄥˋㄧㄝˇㄏㄨㄤˊㄧㄤˊ" 《國譯大藏經．論部》第十五卷〈成實論解題〉，p.4），不過當然難判其實。
關於跋摩是如何廣泛研究外道之學，請參考宇井伯壽 XE "宇井伯壽" \y "ㄩˇㄐㄧㄥˇㄅㄛˊㄕㄡˋ" 博士在《國譯一切經．論集部》三之〈成實論解題〉，pp.3-5）的說明。〈訶梨跋摩傳〉中說勝論 XE "勝論" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋ" 
（Vaiśeṣika）祖師優樓佉 XE "優樓佉" \y "ㄧㄡㄌㄡˊㄑㄩ" （Ulūka）提出論義時，跋摩接受挑戰並將其打敗。兩者間的問答內容由於太過簡要、表現難解，所以理解上有其困難。雖然不知是否正確，然就我所見，其概要似乎如下。首先外道立義：
吾大宗樓迦，偉藉世師。繁文則六諦 XE "六諦" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄧˋ" 同貫，簡旨則知 XE "知" \y "ㄓ" 異于神。神為知主，唯斷為宗。（我所尊敬宗仰的大師樓迦實際上是很偉大且超越世師釋迦的人物。以繁文而言，建立實 XE "實" \y "ㄕˊ" 、德 XE "德" \y "ㄉㄜˊ" 、業 XE "業" 、同 XE "同" \y "ㄊㄨㄥˊ" 、異 XE "異" \y "ㄧˋ" 、和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" 六諦；若以簡旨而言，則是知。其知與神有異。神 XE "神" \y "ㄕㄣˊ" （ātman）是知（manas）之主。我所遵奉的教義之宗旨，不外只是斷。）
跋摩對此批判回答如下：
子所以跨遊殊方，將欲崇其神而長其知也。又以斷為宗，而自誣其旨。子無知乎？神可亡乎？神既非知，為神知〔知〕？知知神乎？若神知知，知神者誰？知若知神，知亦神乎？（你之所以到外國找人對辯，其目的是想要崇其神而長其知。又以斷為宗，此主張歪曲了本旨。你自己沒有知嗎？不是這樣吧！神可忘嗎？不是這樣吧！依據你的主張，神不是知。若是如此，神能夠知道知嗎？知知道神嗎？若主張前者也就是神能夠知道知，那請回答是誰能夠知道這個神呢？無法回答吧！若主張後者亦即知能夠知道神，這個知也是神嗎？若是如此，就與你先前說的「知與神有異」的說法矛盾了。）
〈訶梨跋摩傳〉傳說外道屈服於跋摩的論鋒。透過本論的全文，特別在對佛教各派之說犀利的批判中，可以知道他頭腦是如何的清晰。
　
第二章　羅什的翻譯 TC "2  Kumārajīva’s translation" \f C \l "5" 
第二章　羅什的翻譯
《成實論》的翻譯者是鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" （Kumārajīva），有關其翻譯情況，《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一〈成實論記 XE "成實論記" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄐㄧˋ" 第五〉（論的後記），敘述如下：
大秦弘始十三年（411），歲次豕韋九月八日，尚書令姚顯 XE "姚顯" \y "ㄧㄠˊㄒㄧㄢˇ" 請出此論，至來年九月十五日訖。外國法師拘摩羅耆婆 XE "拘摩羅耆婆" \y "ㄐㄩㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄑㄧˊㄆㄛˊ" ，手執胡本，口自傳譯，曇晷 XE "曇晷" \y "ㄊㄢˊㄍㄨㄟˇ" 筆受。（T55.78a）
〈略說成實論記 XE "成實論記" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄐㄧˋ" 第六〉為僧祐 XE "僧祐" \y "ㄙㄥㄧㄡˋ" 新撰，敘述如下：
《成實論》十六卷，羅什法師於長安出之，曇晷 XE "曇晷" \y "ㄊㄢˊㄍㄨㄟˇ" 筆受，曇影 XE "曇影" \y "ㄊㄢˊㄧㄥˇ" 正寫。影欲使文玄，後自轉為五幡，餘悉依舊本。（T55.78a）
一般認為羅什於姚秦弘始三年（401）冬入長安，於十五年（413）四月入滅，所以《成實論》的翻譯大約是入滅前兩年。不過原本羅什入滅的年代就不是那麼確定，也有人主張現存資料中《高僧傳》的409年說才是恰當的，但此問題現在姑且不論。（塚本善隆 XE "塚本善隆" 博士〈鳩摩羅什の活動年代について〉，《印度学仏教学研究》3.2，p.226）。羅什傳載於《出三藏記集》（T55.100a以下）與《高僧傳 XE "高僧傳" \y "ㄍㄠㄙㄥㄔㄨㄢˊ" 》（T50.330a以下），相當詳細。他是完成數百卷翻譯的佛典翻譯名家，為了瞭解他的翻譯方法與佛教學問的型態，在此引用《出三藏記集》的記載如下：
什既至止，仍請入西明閣
逍遙園 XE "逍遙園" \y "ㄒㄧㄠㄧㄠˊㄩㄢˊ" 
，譯出眾經。什率多闇誦，無不究達。轉能晉言，音譯流利。既覽舊經，義多乖謬，皆由先譯失旨，不與胡本相應。於是興使沙門僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" 、僧䂮 XE "僧䂮" \y "ㄙㄥㄌㄩㄝˋ" 、僧邈 XE "僧邈" \y "ㄙㄥㄇㄧㄠˇ" 等八百餘人諮受什旨，更令出《大品》。什持胡本，興執舊經，以相讎挍。其新文異舊者，義皆圓通，眾心愜服，莫不欣讚焉。興〔之〕宗室常山公顯 XE "常山公顯" \y "ㄔㄤˊㄕㄢㄍㄨㄥㄒㄧㄢˇ" 、安成侯嵩，並篤信緣業，屢請什於長安大寺講說新經。續出《小品 XE "小品" \y "ㄒㄧㄠˇㄆㄧㄣˇ" 》、《金剛般若 XE "金剛般若" \y "ㄐㄧㄣㄍㄤㄅㄛㄖㄜˇ" 》、《十住 XE "十住" \y "ㄕˊㄓㄨˋ" 》、《法華 XE "法華" \y "ㄈㄚˇㄏㄨㄚˊ" 》、《維摩 XE "維摩" \y "ㄨㄟˊㄇㄛˊ" 》、《思益 XE "思益" \y "ㄙㄧˋ" 》、《首楞嚴 XE "首楞嚴" \y "ㄕㄡˇㄌㄥˋㄧㄢˊ" 》、《華首 XE "華首" \y "ㄏㄨㄚˊㄕㄡˇ" 》、《持世 XE "持世" \y "ㄔˊㄕˋ" 》、《佛藏 XE "佛藏" \y "ㄈㄛˊㄘㄤˊ" 》、《菩薩藏 XE "菩薩藏" \y "ㄆㄨˊㄙㄚˋㄘㄤˊ" 》、《遺教》、《菩提無行 XE "菩提無行" \y "ㄆㄨˊㄊㄧˊㄨˊㄒㄧㄥˋ" 》、《自在王 XE "自在王" \y "ㄗˋㄗㄞˋㄨㄤˊ" 》、《因緣觀》、一分《無量壽 XE "無量壽" \y "ㄨˊㄌㄧㄤˋㄕㄡˋ" 》、《新賢劫 XE "新賢劫" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄢˊㄐㄧㄝˊ" 》、《諸法無行 XE "諸法無行" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄒㄧㄥˋ" 》、《禪經 XE "禪經" \y "ㄔㄢˊㄐㄧㄥ" 》、《禪法要 XE "禪法要" \y "ㄔㄢˊㄈㄚˇㄧㄠˋ" 》、《禪要解 XE "禪要解" \y "ㄔㄢˊㄧㄠˋㄐㄧㄝˇ" 》、《彌勒成佛 XE "彌勒成佛" \y "ㄇㄧˊㄌㄜˋㄔㄥˊㄈㄛˊ" 》、《彌勒下生 XE "彌勒下生" \y "ㄇㄧˊㄌㄜˋㄒㄧㄚˋㄕㄥ" 》、《稱揚諸佛功德 XE "稱揚諸佛功德" \y "ㄔㄥㄧㄤˊㄓㄨㄈㄛˊㄍㄨㄥㄉㄜˊ" 》、《十誦律戒本 XE "十誦律戒本" \y "ㄕˊㄙㄨㄥˋㄌㄩˋㄐㄧㄝˋㄅㄣˇ" 》、《大智 XE "大智" \y "ㄉㄚˋㄓˋ" 》、《成實》、《十住 XE "十住" \y "ㄕˊㄓㄨˋ" 》、《中 XE "中" \y "ㄓㄨㄥ" 》、《百》、《十二門 XE "十二門" \y "ㄕˊㄦˋㄇㄣˊ" 》諸論，三十二部三百餘卷。並顯暢神源，發揮幽致。
像這樣通徹般若、中觀的名家在其晚年譯出《成實論》，是相當值得注意的。此記載與《梁高僧傳》幾乎沒有什麼不同。學者舉出兩個譯出《成實論》的理由（湯用彤 XE "湯用彤" \y "ㄊㄤㄩㄥˋㄊㄨㄥˊ" 《漢魏兩晉南北朝佛教史》下冊，p.719）。第一，因為此《成實論》名相分析條理井然，研究佛學初期很有幫助。第二，鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" 先前曾斥責毗曇，此《成實論》經常破斥毗曇，所以此論可視為受般若影響者。凡有志於學習般若者，若研究此論並與般若作比較，是一種有效的學習方式。於是就有人說此論被譯出是為了方便般若的初學者，因此本論就被誤認為大乘，而指出此謬誤的人正是《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》作者吉藏 XE "吉藏" \y "ㄐㄧˊㄘㄤˊ" 。雖然遵奉三論學的人如此理解乃無可厚非，但《成實論》有其自身特有的卓越性，這是不能忽略的。
關於《成實論》譯者羅什在中國佛典翻譯史所佔的地位，有必要稍做考察。我相信中國學者最適合做這樣的研究，今擬取意引用梁啟超 XE "梁啟超" \y "ㄌㄧㄤˊㄑㄧˇㄔㄠ" 《中國佛教研究史》「翻譯文學與佛典」一項下有關羅什的一些記載。梁啟超在文中說到，鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" 是翻譯界第一巨匠，原本是印度人，精通梵語且通曉漢語，常為僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 講述西方的文體，說明中國與西方（印度）文體的同異，說言如下（參照《梁高僧傳》二〈羅什本傳〉）：
天竺國俗，甚重文製……但改梵為秦，失其藻蔚
，雖得大意，殊隔文體。有似嚼飯與人，非徒失味，乃令嘔噦也。（T50.332b）
從此文推察羅什本意，可知他幾乎是抱著翻譯不可能 XE "翻譯不可能" \y "ㄈㄢㄧˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄋㄥˊ" 
的看法。然而，因羅什不得不從事翻譯，結果其翻譯勢必重意譯。慧觀 XE "慧觀" \y "ㄏㄨㄟˋㄍㄨㄢ" 〈法華宗要序 XE "法華宗要序" \y "ㄈㄚˋㄏㄨㄚˊㄗㄨㄥㄧㄠˋㄒㄩˋ" 〉對羅什譯出《法華經 XE "法華經" \y "ㄈㄚˇㄏㄨㄚˊㄐㄧㄥ" 》時的意趣，敘述如下：
什自手執胡經，口譯秦語，曲從方言，而趣不乖本。（T55.57b）
雖然說不能否定翻譯的細節必須嚴謹，但要點則在於經卷的眼目、經典的宗體、本趣，若不能契合本趣，便壞了經典的翻譯。這與印度佛典的結集，不管形式多麼好都不能失去本趣，是一樣的道理。佛典的翻譯非常不同於科學書籍、政治史和傳記的翻譯，除了譯者人格的統一外，那必須是佛教教學宗體性的統合。一般之所以重視佛教的傳承，理由即在於此。科學書籍的翻譯，僅以嚴謹為主，但作為宗教書籍的佛典，其翻譯傳承了被綜合統一在傳承人當中的經典觀 XE "經典觀" \y "ㄐㄧㄥㄉㄧㄢˇㄍㄨㄢ" 、教學觀 XE "教學觀" \y "ㄐㄧㄠㄒㄩㄝˊㄍㄨㄢ" 。有各種大乘經典，有同本異譯，同一原本卻有著不同的經典傳本，這或許會令人感到奇怪。但因為傳承人不一樣而變得不同，這是理所當然的，不足為奇。這與今日同一人傳教不會有兩次完全相同的情況是一樣的，而且不同的傳教者縱使弘傳同樣的內容，表現方式當然也會有不同。而能斷定其內容完全相同，是因為本趣一致、宗體一致。羅什譯出《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》時的意趣，出現在僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 的〈大智釋論序 XE "大智釋論序" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄕˋㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉：
此論胡文委曲皆如初品，法師以秦人好簡，故裁而略之。若備譯其文，將近千有餘卷。（T55.74c以下）
若裁斷而不失本趣，羅什就會直接如此翻譯，僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 的〈中論序 XE "中論序" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉亦敘述如下：
〔今〕所出者，是天竺梵志名賓伽羅 XE "賓伽羅" \y "ㄅㄧㄣㄌㄨㄛˊㄐㄧㄚ" 
，秦言青目 XE "青目" \y "ㄑㄧㄥㄇㄨˋ" 之所釋也。其人雖信解深法，而辭不雅中。其中乖闕煩重者，法師皆裁而裨之，於經通之，理盡矣；文或左右，未盡善也。《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》治外以閑邪，斯文祛內以流滯，《大智釋論 XE "大智釋論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄕˋㄌㄨㄣˋ" 》之淵博，《十二門觀 XE "十二門觀" \y "ㄕˊㄦˋㄇㄣˊㄍㄨㄢ" 》之精詣。尋斯四者，真若日月入懷，無不朗然鑒徹矣。（T55.77a）
羅什翻譯的妙趣，如僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" 〈百論序 XE "百論序" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉簡明說言：
以弘始六年，歲次壽昌，集理味沙門，與什考挍正本，陶練覆疏，務存論旨，使質而不野，簡而必詣，宗致劃爾，無間然矣。（T55.77c）
如上所述，羅什翻譯時對原書或增或刪，想要達意地傳達本趣。羅什是精通華、梵兩種語言的翻譯天才，即使可說裁剪甚多，反而被評為太過謹慎。僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" 〈維摩詰經序 XE "維摩詰經序" \y "ㄨㄟˊㄇㄛˊㄐㄧㄝˊㄐㄧㄥㄒㄩˋ" 〉常提及羅什的慎重：
什以高世之量，冥心真境，既盡環中，又善方言。時手執胡文，口自宣譯。道俗虔虔，一言三復，陶冶精求，務存聖意。其文約而詣；其旨婉而彰。微遠之言，於茲顯然。（T55.58b）
羅什翻譯時如何以慎重的態度面對，依僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 〈大品經序 XE "大品經序" \y "ㄉㄚˋㄆㄧㄣˇㄐㄧㄥㄒㄩˋ" 〉亦可知曉：
法師手執胡本，口宣秦言，兩釋異音，交辯文旨。……五百餘人詳其義旨，審其文中，然後書之。……胡音失者，正之以天竺；秦名謬者，定之以字義；不可變者，即而書之。是以異名斌然，胡音殆半。斯實匠者之公謹，筆受之重慎也。（T55.53b）
依據《宋高僧傳 XE "宋高僧傳" \y "ㄙㄨㄥˋㄍㄠㄙㄥㄔㄨㄢˊ" 》（T50.724b），贊寧 XE "贊寧" \y "ㄗㄢˋㄋㄧㄥˊ" 評論羅什的法華翻譯，說「可謂折中，有天然西域之語趣」。無可否認地，有羅什如此名家出現進行翻譯，對中國思想與文學界的影響必然是巨大的。
如上所述，梁啟超 XE "梁啟超" \y "ㄌㄧㄤˊㄑㄧˇㄔㄠ" 評論了羅什的翻譯，但並未論及《成實論》。雖然載於《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一的〈成實論記 XE "成實論記" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄐㄧˋ" 〉、僧佑〈略成實論記 XE "略成實論記" \y "ㄌㄩㄝˋㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄐㄧˋ" 〉、周顒 XE "周顒" \y "ㄓㄡㄩˊ" 〈抄成實論序 XE "抄成實論序" \y "ㄔㄠㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉並沒有談論到羅什翻譯的情形，然而讀《成實論》的譯文本身，就能夠知道此書的翻譯與般若四論有同樣的妙趣。而且不得不承認其表現本身，就存有諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" 、大乘空 XE "大乘空" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄎㄨㄥ" 的妙趣。若此翻譯非出自名家如羅什之手，則難以將本論「總三乘之祕數，窮心色之微闡，摽因位果，解惑相馳，凡聖心樞，罔不畢見乎其中矣」（〈抄成實論序 XE "抄成實論序" \y "ㄔㄠㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉文）之本趣，傳達給讀者。我認為應該從中國佛典翻譯學 XE "佛典翻譯學" \y "ㄈㄛˊㄉㄧㄢˇㄈㄢㄧˋㄒㄩㄝˊ" 上好好研究《成實論》。
在本章結束前，我想先附記一下大英博物館 XE "大英博物館" \y "ㄉㄚˋㄧㄥㄅㄛˊㄨˋㄍㄨㄢˇ" 所藏、敦煌出土的中國文獻中，有關《成實論》的寫本斷片。
（1）No.4328. 第十品、第十一品斷片。22呎。
（2）No.4329. 第十四品斷片。28呎。其後有題記如下：「經生曹法壽所寫用帋二十五張永平四年歲次辛卯七月廿五日燉煌鎮官經生曹法壽所寫論成訖典經師令狐崇哲校經道人惠顯」。
（3）No.4330. 第十四品斷片。15又3/4呎。其後有題記如下：「用紙二十八張延昌原年歲次壬辰八月五日燉煌鎮官經生劉廣周所寫論成訖典經師令狐崇哲校經道人洪儁」。
（4）No.4332. 第十二品斷片。32又1/2呎。其中題名寫為「誠實論」，應可視為「成實論」的異稱。
（5）No.4333. 第二十品斷片。
　
第三章　引用的經論 TC "3  Sūtras and śāstras referred" \f C \l "5" 
第三章　引用的經論
如前所述，根據玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" 作〈訶梨跋摩傳 XE "訶梨跋摩傳" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊㄔㄨㄢˊ" 〉，眾所周知本論是「眾經之統例，三藏之要目」，以解明所謂悟道妙趣為目標，因此以諸經論為根據，詳細考究以為立論之基礎。今在此揭示本論所引經典如下：（後附《成實論》出現的品數，以及《大正藏》第32冊的頁數。）
（1）《離有無經 XE "離有無經" \y "ㄌㄧˊㄧㄡˇㄨˊㄐㄧㄥ" 》，一品（240a）
（2）《夫婦經 XE "夫婦經" \y "ㄈㄨㄈㄨˋㄐㄧㄥ" 》，一品（240a）
（3）《緊叔伽經 XE "緊叔伽經" \y "ㄐㄧㄣˇㄕㄨˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》，四品（242b）；（《甄叔伽經》），一九○品（363a）
（4）《增一阿含．如來品 XE "增一阿含．如來品" \y "ㄗㄥㄧˋㄚㄏㄢˊㄖㄨˊㄌㄞˊㄆㄧㄣˇ" 》，五品（243a）；（《增一阿含》），九七品（291a）；（〈如來品〉），一八三品（353a）；（〈如來品〉），一九一品（356a）
（5）《清淨經 XE "清淨經" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋㄐㄧㄥ" 》，五品（243b）
（6）《欝陀伽經 XE "欝陀伽經／欝陀羅伽經" \y "ㄩˋㄊㄨㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》，六品（243c）
（7）《現在沙門果經 XE "現在沙門果經" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄕㄚㄇㄣˊㄍㄨㄛˇㄐㄧㄥ" 》，七品（244a）
（8）《婆羅延經 XE "婆羅延經" \y "ㄆㄛˊㄌㄨㄛˊㄧㄢˊㄐㄧㄥ" 》，七品（244b）；（《波羅延經 XE "波羅延經" \y "ㄅㄛㄌㄨㄛˊㄧㄢˊㄐㄧㄥ" 》），一六三品（339a）
（9）《婆羅陀羅摩延經 XE "婆羅陀羅摩延經" \y "ㄆㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄇㄛˊㄧㄢˊㄐㄧㄥ" 》，七品（244c）
（10）《池喻經 XE "池喻經" \y "ㄔˊㄩˋㄐㄧㄥ" 》，一○品（246a）
（11）《斧柯喻經 XE "斧柯喻經" \y "ㄈㄨˇㄎㄜㄩˋㄐㄧㄥ" 》，一○品（246a）、一八九品（362a）
（12）《解脫經 XE "解脫經" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄐㄧㄥ" 》，一三品（247b）
（13）《七漏經 XE "七漏經" \y "ㄑㄧㄌㄡˋㄐㄧㄥ" 》，一四品（249a）、一八九品（361b）
（14）《幻網經 XE "幻網經" \y "ㄏㄨㄢˋㄨㄤˇㄐㄧㄥ" 》，一九品（254b）、一九品（254c）
（15）《阿輸羅耶那經 XE "阿輸羅耶那經" \y "ㄚˋㄕㄨㄌㄨㄛˊㄧㄝㄋㄚˋㄐㄧㄥ" 》，二四品（256b）、二五品（256c）
（16）《和蹉經 XE "和蹉經" \y "ㄏㄜˊㄘㄨㄛㄐㄧㄥ" 》，二四品（256b）、二七品（256c）
（17）《漏盡經 XE "漏盡經" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋㄐㄧㄥ" 》，二六品（257a）、二七品（257b）
（18）《洴沙王迎佛經 XE "洴沙王迎佛經" \y "ㄅㄥˋㄕㄚㄨㄤˊㄧㄥˊㄈㄛˊㄐㄧㄥ" 》，三四品（259a）
（19）《炎摩伽經 XE "炎摩伽經" \y "ㄧㄢˊㄇㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》，三四品（259b）、一三一品（317b）
（20）《先尼經 XE "先尼經" \y "ㄒㄧㄢㄋㄧˊㄐㄧㄥ" 》，三四品（259b）
（21）《痴王問（經）》 XE "痴王問（經）" \y "ㄔㄨㄤˊㄨㄣˋ" ，三四品（259c）
（22）《本生經 XE "本生經" \y "ㄅㄣˇㄕㄥㄐㄧㄥ" 》，三五品（259c）
（23）《井喻（經） XE "井喻（經）" \y "ㄐㄧㄥˇㄩˋㄐㄧㄥ" 》，三八品（261b）
（24）《種子經 XE "種子經" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇㄐㄧㄥ" 》、四十品（263a）
（25）《六種經 XE "六種經" \y "ㄌㄧㄡˋㄓㄨㄥˋㄐㄧㄥ" 》，四○品（263a）、四五品（265c）、一六三品（339a）
（26）《象步喻經 XE "象步喻經" \y "ㄒㄧㄤˋㄅㄨˋㄩˋㄐㄧㄥ" 》，四○品（263a）、四五品（265c）
（27）《七菩提分經 XE "七菩提分經" \y "ㄑㄧㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄣˋㄐㄧㄥ" 》，六五品（276c）
（28）《八道分經 XE "八道分經" \y "ㄅㄚㄉㄠˋㄈㄣˋㄐㄧㄥ" 》，六五品（277a）
（29）《次第經 XE "次第經" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄐㄧㄥ" 》，六五品（277a）、七七品（281b）
（30）《因緣經 XE "因緣經" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄐㄧㄥ" 》，六五品（277a）
（31）《大因經 XE "大因經" \y "ㄉㄚˋㄧㄣㄐㄧㄥ" 》，六五品（277a）、八四品（286b）、一二二品（309c）、一六五品（340b）
（32）《人經 XE "人經" \y "ㄖㄣˊㄐㄧㄥ" 》，六六品（277b）
（33）《猿喻經 XE "猿喻經" \y "ㄩㄢˊㄩˋㄐㄧㄥ" 》，六八品（278c）、一七○（344b）
（34）《瓔珞經 XE "瓔珞經" \y "ㄧㄥㄌㄨㄛˋㄐㄧㄥ" 》，六九品（278c）
（35）《禪經 XE "禪經" \y "ㄔㄢˊㄐㄧㄥ" 》，六九品（278c）、八三品（285c）
（36）《大因緣經 XE "大因緣經" \y "ㄉㄚˋㄧㄣㄩㄢˊㄐㄧㄥ" 》，七七品（281b）
（37）《法印（經） XE "法印（經）" \y "ㄈㄚˇㄧㄣˋㄐㄧㄥ" 》，七七品（281c）、一五三品（332c）、一九○品（363b）、一九一品（365a）
（38）《和利經 XE "和利經" \y "ㄏㄜˊㄌㄧˋㄐㄧㄥ" 》，八四品（286a）、一一九品（307b）
（39）《有因有緣經 XE "有因有緣經" \y "ㄧㄡˇㄧㄣㄧㄡˇㄩㄢˊㄐㄧㄥ" 》，八四品（286b）
（40）《法句 XE "法句" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋ" （經）》，八四品（286c）、八九品（288a）、九八品（291b）、一八二品（352c）、一九○品（363b）
（41）《六六經 XE "六六經" \y "ㄌㄧㄡˋㄌㄧㄡˋㄐㄧㄥ" 》，八五品（286c）、八五品（287a）
（42）《鹽兩經 XE "鹽兩經" \y "ㄧㄢˊㄌㄧㄤˇㄐㄧㄥ" 》，九七品（290c）、一○四品（297c）
（43）《業經 XE "業經" \y "ㄧㄝˋㄐㄧㄥ" 》，一○一品（296a）
（44）《分別大業經 XE "分別大業經" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄉㄚˋㄧㄝˋㄐㄧㄥ" 》，一○四品（298a）
（45）《業報經 XE "業報經" \y "ㄧㄝˋㄅㄠˋㄐㄧㄥ" 》，一一○品（302a）
（46）《七種婬經 XE "七種婬經" \y "ㄑㄧㄓㄨㄥˋㄧㄣˊㄐㄧㄥ" 》，一一九品（308a）；（《七婬欲經》），一八一品（351b）

（47）《天問（經）》，一二一品（309a）、一二七品（314a）
（48）《師子吼經 XE "師子吼經" \y "ㄕㄗˇㄏㄡˇㄐㄧㄥ" 》，一二七品（313b）
（49）《憂波斯那經 XE "憂波斯那經" \y "ㄧㄡㄆㄛㄙㄋㄚˋㄐㄧㄥ" 》，一三○品（316a）
（50）《大空經 XE "大空經" \y "ㄉㄚˋㄎㄨㄥㄐㄧㄥ" 》，一三○品（316c）、一五三品（333a）
（51）《羅陀經 XE "羅陀經" \y "ㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊㄐㄧㄥ" 》，一三○品（317a）
（52）《無先經 XE "無先經" \y "ㄨˊㄒㄧㄢㄐㄧㄥ" 》，一三○品（317a）
（53）《梵網經 XE "梵網經" \y "ㄈㄢˋㄨㄤˇㄐㄧㄥ" 》，一三一品（317b）、一三二品（317c）
（54）《帝釋問經 XE "帝釋問經" \y "ㄉㄧˋㄕˋㄨㄣˋㄐㄧㄥ" 》，一三七品（322c）
（55）《長爪經 XE "長爪經" \y "ㄓㄤˇㄓㄨㄚˇㄐㄧㄥ" 》，一三八品（324a）
（56）《須尸摩經 XE "須尸摩經" \y "ㄒㄩㄕㄇㄛˊㄐㄧㄥ" 》，一三九品（324b）、一六二品（339a）、一九四品（368a）
（57）《水沫經 XE "水沫經" \y "ㄕㄨㄟˇㄇㄛˋㄐㄧㄥ" 》，一五三品（333b）
（58）《無量經 XE "無量經" \y "ㄨˊㄌㄧㄤˋㄐㄧㄥ" 》，一五九品（337b）
（59）《牛糞經 XE "牛糞經" \y "ㄋㄧㄡˊㄈㄣˋㄐㄧㄥ" 》，一七三品（347a）
（60）《比丘尼經 XE "比丘尼經" \y "ㄅㄧˇㄑㄧㄡㄋㄧˊㄐㄧㄥ" 》，一八三品（354a）
（61）《無始經 XE "無始經" \y "ㄨˊㄕˇㄐㄧㄥ" 》，一八四品（354c）
（62）《五天使（經） XE "五天使（經）" \y "ㄨˇㄊㄧㄢㄕˇㄐㄧㄥ" 》，一八四品（354c）
（63）《瞿尼沙經 XE "瞿尼沙經" \y "ㄑㄩˊㄋㄧˊㄕㄚㄐㄧㄥ" 》，一八四品（355a）
（64）《慧義經 XE "慧義經" \y "ㄏㄨㄟˋㄧˋㄐㄧㄥ" 》，一八九品（360b）
（65）《解無明經 XE "解無明經" \y "ㄐㄧㄝˇㄨˊㄇㄧㄥˊㄐㄧㄥ" 》，一八九品（361a）
（66）《差摩伽經 XE "差摩伽經" \y "ㄔㄚㄇㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》，一八九品（361b）
（67）《轉法輪經 XE "轉法輪經" \y "ㄓㄨㄢˇㄈㄚˇㄌㄨㄣˊㄐㄧㄥ" 》，一九○品（362c）
（68）《城喻經 XE "城喻經" \y "ㄔㄥˊㄩˋㄐㄧㄥ" 》，一九○品（363a）
（69）《七正智經 XE "七正智經" \y "ㄑㄧㄓㄥˋㄓˋㄐㄧㄥ" 》，一九四品（366c）
（70）《多性經 XE "多性經" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥ" 》，一九六品（368c）
除上記經典外，有稱為「處處經 XE "處處經" \y "ㄔㄨˋㄔㄨˋㄐㄧㄥ" 」者。即出現在三五品（259c）、一二四品（311a）、一四○品（326c）、一七一品（345a）、一八七品（358a）等，然而這並不像佐佐木月樵 XE "佐佐木月樵" \y "ㄗㄨㄛˇㄗㄨㄛˇㄇㄨˋㄩㄝˋㄑㄧㄠˊ" 在〈訶梨跋摩論〉（《無尽燈》8.12，p.22）所言是特有的經名，而是意指各處的經典。
《成實論》所引論書如下，除少部分外，大多是有部的論書：
（1）《六足阿毘曇 XE "六足阿毘曇" \y "ㄌㄧㄡˋㄗㄨˊㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 》，一○四品（297c），（《阿毘曇六足 XE "阿毘曇六足" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄌㄧㄡˋㄗㄨˊ" 》），一三二品（318c）
（2）《四百論》，一○五品（298b）
（3）《阿毘曇樓炭分 XE "阿毘曇樓炭分" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄌㄡˊㄊㄢˋㄈㄣ" 》，一一○品（300b）
（4）《阿毘曇身 XE "阿毘曇身" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄕㄣ" 》，一三五品（320a）
除上記論典外，只以「阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 」的名義來介紹其學說處甚多，如三十九品（261a）有兩回，又四○品（262a）、四四品（264b）、四九品（269b）、九四品（289c）、一三二品（317c）等處亦有，從其引文可知這些是指有部論書 XE "有部論書" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 。
除佛教經論外，《成實論》也出現外道的典籍和引文，列出如下：
（1）《和伽羅（經） XE "和伽羅（經）" \y "ㄏㄜˊㄐㄧㄚㄌㄨㄛˊㄐㄧㄥ" 》，六品（243c）、一三六品（321b）
（2）《世法經 XE "世法經" \y "ㄕˋㄈㄚˇㄐㄧㄥ" 》，一○○品（292bc）
（3）《違駄經 XE "違駄經" \y "ㄨㄟˊㄉㄨㄛˋㄐㄧㄥ" 》，一○○品（292b、293ab）；（《違陀 XE "違陀" \y "ㄨㄟˊㄊㄨㄛˊ" 》），一三六品（321b）；（《違陀》），一七三品（147a）
除上記外，還有一般對外道書籍的稱呼，即「邪見經書 XE "邪見經書" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥㄕㄨ" 」，九八品（291b）；「經書」，一○○品（292b）；「外經 XE "外經" \y "ㄨㄞˋㄐㄧㄥ" 」，一七三品（346c）；「邪見經 XE "邪見經" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥ" 」，一三六品（321b）等。
值得注意的是《成實論》〈十智品〉二○○（372a）引用了馬鳴菩薩 XE "馬鳴菩薩" \y "ㄇㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄨˊㄙㄚˋ" 所說偈。也應該注意到的是《成實論》與被認為在其後不久被製作的《俱舍論》，引用了相同或類似的經論。經方面，兩者都有引用到的有《阿笈摩 XE "阿笈摩" \y "ㄚˋㄐㄧˊㄇㄛˊ" 》、《解脫經 XE "解脫經" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄐㄧㄥ" 》、《象迹喻經 XE "象迹喻經" \y "ㄒㄧㄤˋㄐㄧㄩˋㄐㄧㄥ" 》、《大因緣經 XE "大因緣經" \y "ㄉㄚˋㄧㄣㄩㄢˊㄐㄧㄥ" 》、《大空經 XE "大空經" \y "ㄉㄚˋㄎㄨㄥㄐㄧㄥ" 》、《大分別諸業契經 XE "大分別諸業契經" \y "ㄉㄚˋㄈㄣㄅㄧㄝˊㄓㄨㄧㄝˋㄑㄧˋㄐㄧㄥ" 》（《成實論》作《分別大業經》）、《頻毘娑羅契經 XE "頻毘娑羅契經" \y "ㄆㄧㄣˊㄆㄧˊㄙㄨㄛㄌㄨㄛˊㄑㄧˋㄐㄧㄥ" 》（《成實論》作《洴沙王迎佛經 XE "洴沙王迎佛經" \y "ㄅㄥˋㄕㄚㄨㄤˊㄧㄥˊㄈㄛˊㄐㄧㄥ" 》）、《本生經 XE "本生經" \y "ㄅㄣˇㄕㄥㄐㄧㄥ" 》、《梵網經 XE "梵網經" \y "ㄈㄢˋㄨㄤˇㄐㄧㄥ" 》、《六六契經 XE "六六契經" \y "ㄌㄧㄡˋㄌㄧㄡˋㄑㄧˋㄐㄧㄥ" 》（《成實論》作《六六經 XE "六六經" \y "ㄌㄧㄡˋㄌㄧㄡˋㄐㄧㄥ" 》）。論方面，《俱舍論》列舉了《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》（《成實論》作《阿毘曇身》）、《集異門足論 XE "集異門足論" \y "ㄐㄧˊㄧˋㄇㄣˊㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》、《施設足論 XE "施設足論" \y "ㄕㄕㄜˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》、《法蘊足論 XE "法蘊足論" \y "ㄈㄚˇㄩㄣˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》、《品類足論 XE "品類足論" \y "ㄆㄧㄣˇㄌㄟˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》（《成實論》總括此等稱為《六足阿毘曇 XE "六足阿毘曇" \y "ㄌㄧㄡˋㄗㄨˊㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 》或《阿毘曇六足 XE "阿毘曇六足" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄌㄧㄡˋㄗㄨˊ" 》）的名稱。從這點來看，兩者有類似的地方。然而除上記外，《俱舍論》還出現《問論 XE "問論" \y "ㄨㄣˋㄌㄨㄣˋ" 》、《鄔波毬多理目足論 XE "鄔波毬多理目足論" \y "ㄨㄅㄛㄑㄧㄡˊㄉㄨㄛㄌㄧˇㄇㄨˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》，而《成實論》則揭舉了提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 著作的《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》（大乘中觀派 XE "大乘中觀派" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 論書）。在引用大乘論書 XE "大乘論書" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 這點上，《成實論》非常不同於《俱舍論》。又如佐佐木月樵所揭示（《無尽燈》8.9，p.24），前揭《成實論》所引用經，約有四分之一也出現於《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》或《十住毘婆沙論 XE "十住毘婆沙論" \y "ㄕˊㄓㄨˋㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》，這也值得注意。亦即出現在《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》的是《清淨經 XE "清淨經" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋㄐㄧㄥ" 》、《婆羅陀羅摩延經 XE "婆羅陀羅摩延經" \y "ㄆㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄇㄛˊㄧㄢˊㄐㄧㄥ" 》、《解脫經 XE "解脫經" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄐㄧㄥ" 》、《幻網經 XE "幻網經" \y "ㄏㄨㄢˋㄨㄤˇㄐㄧㄥ" 》、《和蹉經》、《禪經 XE "禪經" \y "ㄔㄢˊㄐㄧㄥ" 》、《梵網經》、《分別大業經 XE "分別大業經" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄉㄚˋㄧㄝˋㄐㄧㄥ" 》、《獅子吼經》、《天問經 XE "天問經" \y "ㄊㄧㄢㄨㄣˋㄐㄧㄥ" 》、《大空經 XE "大空經" \y "ㄉㄚˋㄎㄨㄥㄐㄧㄥ" 》、《長爪經 XE "長爪經" \y "ㄓㄤˇㄓㄨㄚˇㄐㄧㄥ" 》、《城喻經》、《多性經 XE "多性經" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥ" 》、《法句經 XE "法句經" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋㄐㄧㄥ" 》。其次在《十住毘婆沙論》出現的有《欝陀羅伽經 XE "欝陀伽經／欝陀羅伽經" \y "ㄩˋㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》（《成實論》作《欝陀伽經 XE "欝陀伽經／欝陀羅伽經" \y "ㄩˋㄊㄨㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》）、《法印經 XE "法印經" \y "ㄈㄚˇㄧㄣˋㄐㄧㄥ" 》、《法句經》。又在《成實論》六品（243c）中說「聲聞部經」，另外一六一品（338c）中說「菩薩藏中」，除此菩薩藏外，亦說雜藏 XE "雜藏" \y "ㄗㄚˊㄘㄤˊ" （九九品，291c）。由此可知《成實論》說有五藏 XE "五藏" \y "ㄨˇㄘㄤˊ" ，除三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" （經、律 XE "律" \y "ㄌㄩˋ" 、論 XE "論" \y "ㄌㄨㄣˋ" ）外，再加上菩薩藏 XE "菩薩藏" \y "ㄆㄨˊㄙㄚˋㄘㄤˊ" 與雜藏 XE "雜藏" \y "ㄗㄚˊㄘㄤˊ" 。法藏部 XE "法藏部" \y "ㄈㄚˇㄘㄤˊㄅㄨˋ" 與成實論師 XE "成實論師" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕ" 主張說有菩薩藏，被認為是特色之一。而且在《成實論》的場合，菩薩藏與聲聞部 XE "聲聞部" \y "ㄕㄥㄨㄣˊㄅㄨˋ" 經形成對比，由此點可以推知《成實論》與大乘有深厚的關係。而且《成實論》所引用的《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》是提婆的著作，漢譯《大乘廣百論釋論 XE "大乘廣百論釋論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄍㄨㄤˇㄅㄞˇㄌㄨㄣˋㄕˋㄌㄨㄣˋ" 》即是護法 XE "護法" \y "ㄏㄨˋㄈㄚˇ" 對此書後半的注釋。亦即可以推測跋摩在製作《成實論》時，深入研究過大乘特別是中觀派的論書。因此，閱讀本論可以知道龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 、提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 與訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 同樣活躍於空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" 的潮流中。
　
第四章　所屬的學派 TC "4  Theories of Satyasiddhi’s affiliation" \f C \l "5" 
對於《成實論》所屬學派 XE "學派" \y "ㄒㄩㄝˊㄆㄞˋ" 問題，古來有種種考究，說法很多，各有其理由。但因足以決定其攝屬學派的資料並不齊全，因此很難馬上決定何者為真。
首先，根據載於《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一（T55.87c以下）的玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" 作〈訶梨跋摩傳 XE "訶梨跋摩傳" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊㄔㄨㄢˊ" 〉，有關此論作者，概要說明如下：
（1）佛涅槃後九百年，訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 出世於中天竺。（2）最初他通曉世典 XE "世典" \y "ㄕˋㄉㄧㄢˇ" 、圍陀 XE "圍陀" \y "ㄨㄟˊㄊㄨㄛˊ" （Veda）、陰陽奇術 XE "陰陽奇術" \y "ㄧㄣㄧㄤˊㄑㄧˊㄕㄨˋ" 等。（3）成為薩婆多部 XE "薩婆多部" \y "ㄙㄚˋㄆㄛˊㄉㄨㄛㄅㄨˋ" 達摩沙門 XE "達摩沙門" \y "ㄉㄚˊㄇㄛˊㄕㄚㄇㄣˊ" ．究摩羅陀的弟子，學習大迦旃延 XE "大迦旃延" \y "ㄉㄚˋㄐㄧㄚㄉㄢㄧㄢˊ" 所著的《大阿毘曇 XE "大阿毘曇" \y "ㄉㄚˋㄚㄆㄧˊㄊㄢˊ" 》。（4）在巴連弗 XE "巴連弗" \y "ㄅㄚㄌㄧㄢˊㄈㄨˊ" （Pāṭaliputra）認識遵奉大乘的僧祇部 XE "僧祇部" \y "ㄙㄥㄑㄧˊㄅㄨˋ" 僧，於是做方等研究，專注於九部 XE "九部" \y "ㄐㄧㄡˇㄅㄨˋ" ，不久澄汰五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" ，商略異端，考覈迦旃延，斥其偏謬，除繁棄末以歸於本，撰述《成實》。
從這傳記與《成實論》自身內容以窺之，如宇井伯壽 XE "宇井伯壽" \y "ㄩˇㄐㄧㄥˇㄅㄛˊㄕㄡˋ" 博士所揭示（參照《國譯一切經．論集部》三，〈解題〉p.3以下），著者似乎學習外典 XE "外典" \y "ㄨㄞˋㄉㄧㄢˇ" ，通曉數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 、勝論 XE "勝論" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋ" 、正理 XE "正理" \y "ㄓㄥˋㄌㄧˇ" 諸派。又在本論引用書中，可發現大乘中觀派 XE "大乘中觀派" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" （170-270頃）的著作《四百論》。此書現存於《西藏大藏經 XE "西藏大藏經" \y "ㄒㄧㄗㄤˋㄉㄚˋㄗㄤˋㄐㄧㄥ" 》「丹殊爾 XE "丹殊爾" \y "ㄉㄢㄕㄨㄦˇ" 」所含的「中觀部」（No.5246）中。其梵語名稱為“Catuḥśataka-śāstra”，翻譯作《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》。
如此既通曉部派亦通曉大乘者，其著作應歸屬何派，很難遽下定論，也不無道理。古來的說法中，除了曇無德部說外，還有認為是譬喻者 XE "譬喻者" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄓㄜˇ" 、經量部 XE "經量部" \y "ㄐㄧㄥㄌㄧㄤˊㄅㄨˋ" 、取長棄短 XE "取長棄短" \y "ㄑㄩˇㄓㄤˇㄑㄧˋㄉㄨㄢˇ" 、說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 、大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 、大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 、多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 等的說法。以下擬檢討諸說，略述私見，姑且提出一個結論。
第一節　曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" 說 TC "4.1  Dharmaguptaka" \f C \l "6" 
慧遠 XE "慧遠" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄢˇ" （523-592）《大乘義章 XE "大乘義章" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄧˋㄓㄤ" 》一七，解釋須陀洹向 XE "須陀洹向" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊㄒㄧㄤˋ" 
的六項中，第一為約境分別，其文如下。
言約境者，依曇無德
一時見諦，依薩婆多 XE "薩婆多" \y "ㄙㄚˋㄆㄛˊㄉㄨㄛ" 前後見諦。言一時者，案依彼宗，先於見前煗、頂、忍中，別緣諦空，總令純熟。次於世間第一法中，總緣四諦名用虛假，以之為詮，後入無相總見四諦一切法空 XE "法空" \y "ㄈㄚˋㄎㄨㄥ" ，念念增明，都無間絕。《成實》法中存依此義。（T44.797b）
根據《續高僧傳 XE "續高僧傳" \y "ㄒㄩˋㄍㄠㄙㄥㄔㄨㄢˊ" 》八（T50.490a）所傳，慧遠通曉部派論書，學習曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" 的《四分律 XE "四分律" \y "ㄙˋㄈㄣˋㄌㄩˋ" 》。
根據《異部宗輪論述記 XE "異部宗輪論述記" \y "ㄧˋㄅㄨˋㄗㄨㄥㄌㄨㄣˊㄌㄨㄣˋㄕㄨˋㄐㄧˋ" 》所說（發軔，中，八右），曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" 因為在經律論三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 外還宣說咒藏 XE "咒藏" \y "ㄓㄡˋㄘㄤˊ" 、菩薩藏 XE "菩薩藏" \y "ㄆㄨˊㄙㄚˋㄘㄤˊ" （《分別功德論 XE "分別功德論" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄍㄨㄥㄉㄜˊㄌㄨㄣˋ" 》出此五藏 XE "五藏" \y "ㄨˇㄘㄤˊ" ），因此與化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" 絕裂，在作為此部律的《四分律 XE "四分律" \y "ㄙˋㄈㄣˋㄌㄩˋ" 》中，又說另外的五藏，而先前的五藏是部主法藏（Dharmagupta）所倡。附帶一提，揭舉咒藏 XE "咒藏" \y "ㄓㄡˋㄗㄤˋ" 者是法藏部、大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" ，而揭舉菩薩藏者是法藏部 XE "法藏部" \y "ㄈㄚˇㄘㄤˊㄅㄨˋ" 、成實論師 XE "成實論師" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕ" 。
犢子部 XE "犢子部" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄅㄨˋ" 似乎也主張過去 XE "過去" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋ" 、未來 XE "未來" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊ" 、現在、無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 、不可說 XE "不可說" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" （這些可歸納為三者：有為聚 XE "有為聚" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄐㄩˋ" 、無為聚 XE "無為聚" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄐㄩˋ" 、非二聚 XE "非二聚" \y "ㄈㄟㄦˋㄐㄩˋ" ），在《成實論》三〈有我無我品〉三五（260c）也有介紹。而且《成實論》一○〈邊見品〉一三一（317b）也有就五蘊討論非一非異 XE "非一非異" \y "ㄈㄟㄧˋㄈㄟㄧˋ" 之處（參考本書第十一章、第五節、七、「邊見」項），雖然此論與犢子部在某些方面可說有些類似，但五藏的內容不同，當然不能將此論看作屬於犢子部 XE "犢子部" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄅㄨˋ" 。而且相對於犢子部
建立非即非離蘊 XE "非即非離蘊" \y "ㄈㄟㄐㄧˊㄈㄟㄌㄧˊㄩㄣˋ" 我，《成實論》〈身見品〉一三○（515c以下）則完全不承認離陰 XE "離陰" \y "ㄌㄧˊㄧㄣ" 我和不離陰我。即說「問曰：於五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中作我名字有何咎耶？如瓶等物各自有相，是中無過，我亦如是。又若說離陰有我，是應有咎。答曰：雖不離陰 XE "不離陰" \y "ㄅㄨˋㄌㄧˊㄧㄣ" 說我，是亦有過」。而且與有部一樣，將在無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 的五陰中生起我心的理由說成是「又於無始生死，久集我相，則成其使，如瓶等相，故生我心」，從這一點來看，絕不能將本論的思想看作同於犢子部。
《成實論》開卷第一的〈具足品〉（239b）說此論乃正論三藏中實義 XE "實義" \y "ㄕˊㄧˋ" ，又本論〈有相品〉一九（253c）亦列舉三藏名稱，雖然所據為三藏，但並非不承認三藏以外者。即本論〈惡覺品〉一八二（352c）說有修多羅 XE "修多羅" \y "ㄒㄧㄡㄉㄨㄛㄌㄨㄛˊ" 、比尼 XE "比尼" \y "ㄅㄧˇㄋㄧˊ" 、阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 、雜藏 XE "雜藏" \y "ㄗㄚˊㄘㄤˊ" 、菩薩藏 XE "菩薩藏" \y "ㄆㄨˊㄙㄚˋㄘㄤˊ" 五藏 XE "五藏" \y "ㄨˇㄘㄤˊ" 。其中雜藏在他處也出現過兩次（〈一心品〉與〈大小利業品〉）。特別是菩薩藏方面，本論〈六三昧品〉一六一引之以證明未違反正義（338c），因此可以窺知《成實論》在看待經典時，採取較寬容的態度，至少不認為三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 之外的二藏是無價值的。
以本論〈四法品〉一六（250b）為首，〈三善品〉六、〈色相品〉三六、〈立有數品〉六一、〈一切緣品〉一九一等，皆說所謂的四依 XE "四依" \y "ㄙˋㄧ" 法：依法不依人 XE "依法不依人" \y "ㄧㄈㄚˇㄅㄨˊㄧㄖㄣˊ" 、依了義不依不了義 XE "依了義不依不了義" \y "ㄧㄌㄜ˙ㄧˋㄅㄨˋㄧㄅㄨˋㄌㄜ˙ㄧˋ" 、依義不依語 XE "依義不依語" \y "ㄧㄧˋㄅㄨˋㄧㄩˇ" 、依智不依識 XE "依智不依識" \y "ㄧㄓˋㄅㄨˊㄧㄕˋ" 。這也許是承繼龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》九四的四依文（從本論引用龍樹弟子提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 的著書來看，似乎有其可能），然在《成實論》似乎顯示出了以下的原則：捨棄未了、未盡理、不究竟的經典，但若是了義經，則不管是什麼樣的經典，都應該被採納，絕不陷入宗派的偏狹。
而且在本論〈三善品〉六說：
有聲聞部經 XE "聲聞部經" \y "ㄕㄥㄨㄣˊㄅㄨˋㄐㄧㄥ" ，但聲聞說 XE "聲聞說" \y "ㄕㄥㄨㄣˊㄕㄨㄛ" 。……是法根本皆從佛出。（243b以下）
由此來看，《成實論》也是以寬容的態度對待經典，認為所謂的佛教即是以佛意為本的教說。總之，《成實論》的五藏 XE "五藏" \y "ㄨˇㄘㄤˊ" 說似乎與曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" 五藏說 XE "五藏說" \y "ㄨˇㄘㄤˊㄕㄨㄛ" 不太一致（曇無德部作咒藏 XE "咒藏" \y "ㄓㄡˋㄘㄤˊ" ，本論作雜藏 XE "雜藏" \y "ㄗㄚˊㄘㄤˊ" ），所以很難斷定本論歸屬曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" 。
第二節　譬喻者說 TC "4.2  Dārṣṭāntikā" \f C \l "6" 
《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》（T45.3b）介紹《成實論》為「偏斥毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" ，專同譬喻」一說。根據《成唯識論述記 XE "成唯識論述記" \y "ㄔㄥˊㄨㄟˊㄕˋㄌㄨㄣˋㄕㄨˋㄐㄧˋ" 》四（T43.358a），此譬喻者 XE "譬喻者" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄓㄜˇ" 
（亦可稱為譬喻師 XE "譬喻師" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄕ" ）被看作是經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 異師。因此將作為經部異師的鳩摩羅多Kumāralāta（譯為童受 XE "童受" \y "ㄊㄨㄥˊㄕㄡˋ" 或童壽 XE "童壽" \y "ㄊㄨㄥˊㄕㄡˋ" ）當作譬喻者，傳說他是此部的始祖，接受他的學說的室利羅多
（勝受 XE "勝受" \y "ㄕㄥˋㄕㄡˋ" ）也被當作經部的學匠，關於此二師的史實以及其與經部宗義變遷的關係等，目前詳細不明。然如前所示，有說《成實論》的作者以有部究摩羅陀 XE "究摩羅陀" \y "ㄐㄧㄡˋㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊ" 為師的傳說，若可將此人看作與鳩摩羅多（經部異師）為同一人，則此《成實論》是鳩摩羅多弟子訶梨跋摩的著作，似乎就可說是譬喻者的論書。
而且值得注意的是，《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》七七（T27.397b）有關四諦體性所介紹到的譬喻者 XE "譬喻者" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄓㄜˇ" 學說，與《成實論》二〈四諦品 XE "四諦品" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" 〉一七（250c以下）四諦體性的解釋之間，有下圖所示的相似性。
	　　　　二派
四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 
	譬　喻　者
	成　實　論

	（1）苦
	名．色
	三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 乃至五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 、十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 、十八界 XE "十八界" \y "ㄕˊㄅㄚㄐㄧㄝˋ" 、十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 、二十二根等

	（2）集
	業．煩惱
	業 XE "業" ．煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 

	（3）滅
	業煩惱盡 XE "業煩惱盡" \y "ㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇㄐㄧㄣˋ" 
	三心滅 XE "三心滅" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" 

	（4）道
	奢摩他 XE "奢摩他" \y "ㄕㄜㄇㄛˊㄊㄚ" 
．毘婆舍那 XE "毘婆舍那" \y "ㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄜˋㄋㄚˋ" 

	三十七助菩提法


此圖中（1）苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 、（2）集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 的解釋，兩派幾乎相同。本論雖說苦諦為三界乃至二十二根 XE "二十二根" \y "ㄦˋㄕˊㄦˋㄍㄣ" 等，也不妨將他們略攝為名．色，如此一來，兩者即歸一致。本論將（4）道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 解釋為三十七助菩提法 XE "三十七助菩提法" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄓㄨˋㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄚˇ" ，又在本論〈定因品〉一五五（334b）亦作八直聖道 XE "八直聖道" \y "ㄅㄚㄓˊㄕㄥˋㄉㄠˋ" 。而且在本論〈止觀品〉一八七（358b）將三十七助菩提法中七支的每一支略攝為止、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 二者，其中八直聖道 XE "八直聖道" \y "ㄅㄚㄓˊㄕㄥˋㄉㄠˋ" （即八聖道），三是戒 XE "戒" \y "ㄐㄧㄝˋ" ，二是止 XE "止" \y "ㄓˇ" ，三是觀，因為戒攝於止，因此總歸不外止、觀。因此，本論與譬喻者 XE "譬喻者" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄓㄜˇ" 對（4）道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 的看法，也趨於一致。附帶一提，有部系統人（一說為經部異師）婆須跋摩 XE "婆須跋摩" \y "ㄆㄛˊㄒㄩㄅㄚˊㄇㄛˊ" 的著作《四諦論》四（T32.399b）中，三十七品 XE "三十七品" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄆㄧㄣˇ" 亦攝於八正道，八正道 XE "八正道" \y "ㄅㄚㄓㄥˋㄉㄠˋ" 為止、觀 XE "止觀" \y "ㄓˇㄍㄨㄢ" 。
然而譬喻者 XE "譬喻者" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄓㄜˇ" 與《成實論》有顯著差異的是，對（3）滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 的解釋。關於滅諦的解釋詳述於後，本論擁有部派絕無僅有的特別組織，其無疑是中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 的思想。因此，若詳細檢討，兩者對四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 的解釋有極為相似處，也有很不一樣的地方，因此似乎難將其直接斷定為譬喻者的學說。
第三節　經量部說 TC "4.3  Sautrāntika" \f C \l "6" 
《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》曾說言如下：
真諦三藏 XE "真諦三藏" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄙㄢㄘㄤˊ" 云，用經部義也。檢《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》，經部之義多同《成實》。（T45.3b以下）
而且賢首 XE "賢首" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄡˇ" 將《成實論》當作經部別師，慈恩 XE "慈恩" \y "ㄘˊㄣ" 與普光 XE "普光" \y "ㄆㄨˇㄍㄨㄤ" 認為本論以經部為師宗。宮本正尊 XE "宮本正尊" 博士在其著作《根本中與空》（《根本中と空》，p.157），水野弘元 XE "水野弘元" 博士在《印度哲學與佛教的諸問題》（《インド哲学と仏教の諸問題》，p.500）皆觸及此事。而且不能忽略《俱舍論》出現的經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 教義，有許多同於本論。宮本博士在上揭書（p.317）表示說小乘有六宗 XE "六宗" \y "ㄌㄧㄡˋㄗㄨㄥ" 、大乘有二宗，成實不是大乘的勝義皆空宗 XE "勝義皆空宗" \y "ㄕㄥˋㄧˋㄐㄧㄝㄎㄨㄥㄗㄨㄥ" （中觀 XE "中觀" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢ" ）與應理圓實宗 XE "應理圓實宗" \y "ㄧㄥˋㄌㄧˇㄩㄢˊㄕˊㄗㄨㄥ" （瑜伽 XE "瑜伽" \y "ㄩˊㄐㄧㄚ" ），且成實不同於我法俱有宗 XE "我法俱有宗" \y "ㄨㄛˇㄈㄚˇㄐㄩˋㄧㄡˇㄗㄨㄥ" （犢子部 XE "犢子部" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄅㄨˋ" ）、有法無我宗 XE "有法無我宗" \y "ㄧㄡˇㄈㄚˇㄨˊㄨㄛˇㄗㄨㄥ" （薩婆多部 XE "薩婆多部" \y "ㄙㄚˋㄆㄛˊㄉㄨㄛㄅㄨˋ" ）、法無去來宗 XE "法無去來宗" \y "ㄈㄚˇㄨˊㄑㄩˋㄌㄞˊㄗㄨㄥ" （大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" ）、俗妄真實宗 XE "俗妄真實宗" \y "ㄙㄨˊㄨㄤˋㄓㄣㄕˊㄗㄨㄥ" （說出世部 XE "出世部" \y "ㄔㄨㄕˋㄅㄨˋ" ）、諸法但名宗 XE "諸法但名宗" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄉㄢˋㄇㄧㄥˊㄗㄨㄥ" （一說部 XE "一說部" \y "ㄧˋㄕㄨㄛㄅㄨˋ" ），而是與說假部 XE "說假部" \y "ㄕㄨㄛㄐㄧㄚˇㄅㄨˋ" 、經部同為現通假實宗 XE "現通假實宗" \y "ㄒㄧㄢˋㄊㄨㄥㄐㄧㄚˇㄕˊㄗㄨㄥ" 。但是對於經部與成實的教說，中國諸師雖將他們相提並論，但未必認為兩者完全相同。
本論引用經文超過七百回（大多是短文），似乎是儘量避免直接使用理證，而比較像經部的做法，主要是以經為量。宇井伯壽博士曾參考高野山大學 XE "高野山大學" \y "ㄍㄠㄧㄝˇㄕㄢㄉㄚˋㄒㄩㄝˊ" 所藏寫本《小乘成實論要目備目 XE "小乘成實論要目備目" \y "ㄒㄧㄠˇㄔㄥˊㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄧㄠˋㄇㄨˋㄅㄟˋㄇㄨˋ" 》，認為經量部說最為恰當，所說如下：
〔《小乘成實論要目備目》〕內容一開始列舉《成實論》的目錄七張，來作為其目錄，「今將釋此論大分二段」云云的部分一張，「成實大小論」的部分兩張半，抄錄《成實論》各品要文以讓人知道此論部大要，有五十七張半。關於《成實論》為大乘論或小乘論，主張說是屬於大小乘雙方，並認為古來雖有異義，但此論為經部所攝，從大眾部出，將大乘雜入到大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 。雖然是屬於經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 的論書，也混入了許多大乘的內容，這是妥當的說法。（《國譯一切經．論集部》三，〈成實論解題〉p.22以下。）
現在的學者，有很多還是如此主張經部說，但是本論有著採納大乘論 XE "大乘論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋ" 的寬容態度，本論將三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" 之滅解釋為滅諦，而且談五位八十四法 XE "五位八十四法" \y "ㄨˇㄨㄟˋㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" （關於諸法的數目，還有異說），從這些點來思考時，似乎很難直接將本論歸屬於經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 。
第四節　取長棄短說 TC "4.4  Collection of strong points of various tenets " \f C \l "6" 
《三論玄義》曾說言如下：
有人言：擇善而從，有能必錄，棄眾師之短，取諸師之長。（T45.3b）
若重視以下《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一（T55.78c以下）玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" （416-484）〈訶梨跋摩傳〉末尾的文字，或許取長棄短 XE "取長棄短" \y "ㄑㄩˇㄓㄤˇㄑㄧˋㄉㄨㄢˇ" 說是可以成立的。
澄汰五部，商略異端，考覈迦旃延，斥其偏謬，除繁棄末，慕存歸本，造述明論，厥號《成實》。（T55.79a）
撰寫此文的玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" 是在中國首造華嚴疏釋者，擅長三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" ，為玄高 XE "玄高" \y "ㄒㄩㄢˊㄍㄠ" （402-444）弟子。據說其師玄高師事佛陀跋陀羅 XE "佛陀跋陀羅" \y "ㄈㄛˊㄊㄨㄛˊㄅㄚˊㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊ"  XE "佛陀跋陀羅" \y "ㄈㄛˊㄊㄨㄛˊㄅㄚˊㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊ" 
（359-429）。先前提到的〈訶梨跋摩傳 XE "訶梨跋摩傳" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊㄔㄨㄢˊ" 〉之來源不管是玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" 得自其師玄高，或從鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" （344-413）弟子處聽聞，總之是聽聞了印度所流傳的〈訶梨跋摩傳〉，其記載骨子裡表現出來的是訶梨跋摩非常博學，學習諸部但不滿足於所學。
考慮以上所言，說本論為取長棄短說，似乎有其道理。宇井伯壽博士（參照《國譯一切經．論集部》三，〈成實論解題〉p.8以下）曾經從本論的內容乃是所謂理長為宗 XE "理長為宗" \y "ㄌㄧˇㄓㄤˇㄨㄟˋㄗㄨㄥ" ，橫跨各派，而贊同不將其視為任何一派的說法；宮本博士（前揭書p.156）認為訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 、世親都是汲取了童受 XE "童受" \y "ㄊㄨㄥˊㄕㄡˋ" 之流（《成實論》、《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》都引用了童受的中道偈 XE "中道偈" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄐㄧㄝˊ" ），因此都可稱之為末經師 XE "末經師" \y "ㄇㄛˋㄐㄧㄥㄕ" ，兩師的立場皆可視為是理長為宗。此亦可從吉藏《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》「檢《俱舍論》，經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 義多同《成實》」之說導出。
古來研究《俱舍論》的學者間，有關《俱舍論》的攝屬，有以下諸說：（1）有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 、（2）經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 、（3）末經師 XE "末經師" \y "ㄇㄛˋㄐㄧㄥㄕ" 、（4）理長為宗 XE "理長為宗" \y "ㄌㄧˇㄓㄤˇㄨㄟˋㄗㄨㄥ" 、（5）顯宗 XE "顯宗" \y "ㄒㄧㄢˇㄗㄨㄥ" 有部、密宗 XE "密宗" \y "ㄇㄧˋㄗㄨㄥ" 經部。我認為世親製作《俱舍論》當時所屬畢竟是有部。不過有部自身教義有各種弱點，所以主要採納經部的想法（並非全依經部），企圖改造有部教義，我贊成這樣的說法。其理由現在無暇論述，在此省略。但是我並不贊成因經部義多同於成實，並將俱舍與成實例同，於是就認為《成實論》是理長為宗。即使可以在《成實論》與《俱舍論》間，或訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 與世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" （製作《俱舍論》當時的世親）的思想傾向間，看到一些類似的地方，但兩者嚴格來說並不一致，不能從將其等同視之，而主張《成實論》是理長為宗。
亦即《成實論》是空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 的立場，《俱舍論》是有的立場。而且《成實論》引用了大乘論 XE "大乘論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋ" （《四百論》），《俱舍論》則未引用。再者，《成實論》不將《發智論》之意視為至高無上，甚至還加以駁斥。而且如後所述，《成實論》的組織非常獨特，滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 的說明甚至採用《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》的組織，說滅諦為三心滅。相反地，《俱舍論》全名《阿毘達磨俱舍論》，意譯為「對法 XE "對法" \y "ㄉㄨㄟˋㄈㄚˇ" 藏」，其所謂的「藏」不外是指有八蘊之組織的所謂本論（舊譯作《八犍度論 XE "八犍度論" \y "ㄅㄚㄐㄧㄢㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》，新譯作《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》），《俱舍論》完全採納本論《發智論》，立志開顯其真意，努力完成所謂迦濕彌羅 XE "迦濕彌羅" \y "ㄐㄧㄚㄕㄇㄧˊㄌㄨㄛˊ" 義理。
兩者的差異是根本性的，將此二論例同，說其同為理長為宗，或者籠統地將兩者同樣歸屬於經部，或主張《成實論》不攝屬任何部派，總覺得這些都不太恰當。
第五節　說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 說 TC "4.5  Sarvāstivāda" \f C \l "6" 
《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一（T55.78c以下）〈訶梨跋摩傳 XE "訶梨跋摩傳" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊㄔㄨㄢˊ" 〉提及《成實論》的作者曾經是有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 達摩沙門 XE "達摩沙門" \y "ㄉㄚˊㄇㄛˊㄕㄚㄇㄣˊ" ．究摩羅陀的弟子。又若依此傳說，他好像學習過有部大成者迦旃延所作的數千偈《大阿毘曇》，精通文義。從其師承與學習內容來類推，或許可以將他看作有部僧。雖然〈訶梨跋摩傳〉有「考覈迦旃延，斥其偏謬，除繁棄末，慕存歸本……」的文句，亦可說他不滿足有部舊說，志於改善教義，但他終究還是有部僧，此看法也是可以成立的。如果打開本論〈繫業品〉一○三（296c），說到：「諸所生法皆以業為本，若無業本，云何能生」，任誰皆可知此與有部的業感緣起 XE "業感緣起" \y "ㄧㄝˋㄍㄢˇㄩㄢˊㄑㄧˇ" 思想有同樣的意趣。又〈法聚品〉一八（253c）說到了有部的三世兩重 XE "三世兩重" \y "ㄙㄢㄕˋㄌㄧㄤˇㄔㄨㄥˊ" 因果，其後總結說，若身能體得真智的立場亦即諸法自相空 XE "自相空" \y "ㄗˋㄒㄧㄤㄎㄨㄥ" ，便可停止無窮的輪迴，此論點與說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的教說頗為相似。其〈法聚品〉曰：「是故此十二分 XE "十二分" \y "ㄕˊㄦˋㄈㄣ" 輪轉無窮，能得真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 則不集諸業，諸業不集則無有生。生名起成。若人習此正論 XE "正論" \y "ㄓㄥˋㄌㄨㄣˋ" ，則知諸法皆自相空，不集諸業；諸業不集，則無有生；無有生故，知老死憂悲苦惱 XE "老死憂悲苦惱" \y "ㄌㄠˇㄙˇㄧㄡㄅㄟㄎㄨˇㄋㄠˇ" 都滅。故欲自利兼利眾生，漸成佛道，熾然自法，滅他法者，當習此論。」
又本論所引書目，除《四百論》外大部分是有部論書，從此點看來，似乎亦可說此論是有部論書。但《成實論》本身未在任何地方明示本身屬有部教說，不同於《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》有文句清楚明示其為有部（說「迦濕彌羅 XE "迦濕彌羅" \y "ㄐㄧㄚㄕㄇㄧˊㄌㄨㄛˊ" 義理 XE "義理" \y "ㄧˋㄌㄧˇ" 成」即是其例之一）。
又如以下所說，《成實論》與《俱舍論》的說法有著顯著的差異，所以不能支持本論歸屬有部的說法。
首先，有部將中有
（亦譯為中陰 XE "中陰" \y "ㄓㄨㄥㄧㄣ" ）當作實有，在《俱舍論》世親亦贊同有中有存在的說法，然而《成實論》〈無中陰品〉二五（256c以下）顯示成實的立場，主張沒有中有。
而且有部大體上將諸法分類為五位七十五法 XE "五位七十五法" \y "ㄨˇㄨㄟˋㄑㄧㄕˊㄨˇㄈㄚˋ" （關於其數目，還有些問題），《成實論》則主張有八十四法 XE "八十四法" \y "ㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" （關於此數目，也還有異說），兩者不一致。有部認為心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 與心所法 XE "心所法" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇ" 兩者相應 XE "相應" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋ" ，所以剎那的心聚 XE "心聚" \y "ㄒㄧㄣㄐㄩˋ" 中有 XE "中有" \y "ㄓㄨㄥㄧㄡˇ" 受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 諸法（承認相應），但《成實論》〈無相應品〉六五（276b）不承認心法之外有別體的心所法，因此不存在著兩者的相應。還有，有部將四大當作實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" ，但是《成實論》〈四大假名品 XE "四大假名品" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" 〉三八（261b以下）以色等五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" （能造 XE "能造" \y "ㄋㄥˊㄗㄠˋ" ）為實，四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 為五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 所造 XE "所造" \y "ㄙㄨㄛˇㄗㄠˋ" ，所以只不過是假名，不同於有部。
再者，有關修道論 XE "修道論" \y "ㄒㄧㄡㄉㄠˋㄌㄨㄣˋ" 所重視的戒體 XE "戒體" \y "ㄐㄧㄝˋㄊㄧˇ" 之處理，有部認為律儀無表 XE "律儀無表" \y "ㄌㄩˋㄧˊㄨˊㄅㄧㄠˇ" 
為色，《成實論》則將它當作非色、非心 XE "非色、非心" \y "ㄈㄟㄙㄜˋㄈㄟㄒㄧㄣ" ，〈業相品〉九五（290b）說戒體 XE "戒體" \y "ㄐㄧㄝˋㄊㄧˇ" 作為法，攝於心不相應行法 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 中。亦即無表業 XE "無表業" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇㄧㄝˋ" （譯為無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" ）作為法，是將它當作「得 XE "得" \y "ㄉㄜ˙" 」來處理的。世親在《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》中不承認有部有關無表色實有 XE "無表色實有" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇㄙㄜˋㄕˊㄧㄡˇ" 的證明，且將心不相應行法視為假立，所以也不將作為心不相應行法的「得」當作實法。而且世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 排斥無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" 的想法，但訶梨跋摩則採用之，只是處理方法不同於有部。然而世親代之以種子說，以種子 XE "種子" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇ" 來說明無表。總之，各派間對戒體 XE "戒體" \y "ㄐㄧㄝˋㄊㄧˇ" 的處理方法不同，有部、中觀 XE "中觀" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢ" 、瑜伽 XE "瑜伽" \y "ㄩˊㄐㄧㄚ" 等說法也不同，《成實論》的說法獨特，不同於有部。例如本論〈九業品〉一一五（304b）談意業無作 XE "意業無作" \y "ㄧˋㄧㄝˋㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，承認此有生果功能，本論更認為無作（無表）相續的理由乃是依於意識所起的業力 XE "業力" \y "ㄧㄝˋㄌㄧˋ" 。我們不得不說這與有部的說法有根本差異。
又本論〈智相品〉一八九（361b）說諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" ，同樣在〈智相品〉一八九（362b）稱諸法無性 XE "諸法無性" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄒㄧㄥˋ" ，引用了大乘思想 XE "大乘思想" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄙㄒㄧㄤˇ" ，這是無需爭論的。綜合以上諸點來思考，不能將此論作有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 說。
第六節　大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 說 TC "4.6  Mahāsaṅghika" \f C \l "6" 
《出三藏記集 XE "出三藏記集" \y "ㄔㄨㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧˋㄐㄧˊ" 》一一〈訶梨跋摩傳〉曾說言如下：
時有僧祇部 XE "僧祇部" \y "ㄙㄥㄑㄧˊㄅㄨˋ" 僧，住巴連弗 XE "巴連弗" \y "ㄅㄚㄌㄧㄢˊㄈㄨˊ" 邑，並遵奉大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" ，云是五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" 之本。久聞跋摩才超群彥，為眾師所忌，相與慨然。（T55.79a）
依照解釋方法，此段文字甚至有讓人以為訶梨跋摩為大眾部僧之處。本論的〈根塵離合品〉四九（269a）記有：「不見彼巴連弗等近國邑耶」，由此可知本論成立的地點在巴連弗附近，彼處大眾部僧與訶梨跋摩兩人意氣投合，乍看之下似乎也會讓人想像此論乃大眾部論書。
而且《成實論》出現如下稱為《增一阿含 XE "增一阿含經" \y "ㄗㄥㄧˋㄚㄏㄢˊㄐㄧㄥ" 》的引用文。
（1）《增一阿含．如來品 XE "增一阿含．如來品" \y "ㄗㄥㄧˋㄚㄏㄢˊㄖㄨˊㄌㄞˊㄆㄧㄣˇ" 》——〈三不護品〉五

（2）《增一阿含 XE "增一阿含" \y "ㄗㄥㄧˋㄚㄏㄢˊ" 》——〈故不故品〉九七

（3）經（相當於《增一阿含經》二三）——〈行苦品〉七九

（4）〈如來品 XE "如來品" \y "ㄖㄨˊㄌㄞˊㄆㄧㄣˇ" 〉——〈善覺品〉一八三

（5）〈如來品〉——〈一切緣品〉一九一
其中〈如來品〉未出現於現存的《增一阿含》。因此一般認為《成實論》引用的《增一阿含》，其系統不同於現存的漢譯《阿含經》與巴利《增支部 XE "增支部經典" \y "ㄗㄥㄓㄅㄨˋㄐㄧㄥㄉㄧㄢˇ" 》。而且〈行苦品〉只說「經中佛說」，雖然不清楚其具體名稱，是哪一部經的哪一品，但由於漢譯《增一阿含經》二三有對應的經文，由此可知《增一阿含》對《成實論》有相當重要的意義。
但是《增一阿含》漢譯本究竟屬何派，古來有許多異說。至少有以下六種說法。
（1）大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 說（慈恩 XE "慈恩" \y "ㄘˊㄣ" 、法幢 XE "法幢" \y "ㄈㄚˇㄔㄨㄤˊ" ）

（2）界外大眾部 XE "界外大眾部" \y "ㄐㄧㄝˋㄨㄞˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 說（湛慧 XE "湛慧" \y "ㄓㄢˋㄏㄨㄟˋ" ）

（3）諸部通誦說（松浦僧梁 XE "松浦僧梁" \y "ㄙㄨㄥㄆㄨˇㄙㄥㄌㄧㄤˊ" ）

（4）說假部 XE "說假部" \y "ㄕㄨㄛㄐㄧㄚˇㄅㄨˋ" 說（赤沼智善 XE "赤沼智善" \y "ㄔˋㄓㄠˇㄓˋㄕㄢˋ" ）

（5）法藏部 XE "法藏部" \y "ㄈㄚˇㄘㄤˊㄅㄨˋ" 說（一說）
（6）依大眾部本 XE "大眾部本" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋㄅㄣˇ" 修補有部本 XE "有部本" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋㄅㄣˇ" 說（梁啟超 XE "梁啟超" \y "ㄌㄧㄤˊㄑㄧˇㄔㄠ" ）
在此無暇詳論其理由，但我認為梁啟超的說法（《梁任公近著》第一輯．中卷，p.287）是恰當的。因此，《成實論》在四阿含 XE "四阿含" \y "ㄙˋㄚㄏㄢˊ" 中只舉出《增一阿含》並重視它，而未列舉其他阿含的名稱，這是事實，但《成實論》引用的《增一阿含》是否果真是大眾部的經典，此論是否為大眾部的論書，還是相當有疑問的。因為《成實論》所引用上記的五處經文，嚴格來說並不存在於現存的漢譯《增一阿含》和巴利《增支部》，從這些點來推察，其疑問並沒有消失。
由此考慮，僅從《成實論》重視《增一阿含》這一點，難以斷定它是大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 的論書。
第七節　大乘說 TC "4.7  Mahāyāna" \f C \l "6" 
境野黃洋 XE "境野黃洋" \y "ㄐㄧㄥˋㄧㄝˇㄏㄨㄤˊㄧㄤˊ" 博士在〈成實大乘義 XE "成實大乘義" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄉㄚˋㄔㄥˊㄧˋ" 〉的論文中提到：
唯成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 等古成實家 XE "古成實家" \y "ㄍㄨˇㄔㄥˊㄕˊㄐㄧㄚ" ，將之視為大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" ，那不是此等人的新義，而是譯者以來相承的學說，到了三大法師 XE "三大法師" \y "ㄙㄢㄉㄚˋㄈㄚˇㄕ" 集其大成，這似乎是很適當的說法。
在中國吉藏 XE "吉藏" \y "ㄐㄧˊㄘㄤˊ" 
主張成實小乘 XE "成實小乘" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄒㄧㄠˇㄔㄥˊ" 後，成實是小乘似乎就成了定說。但如上所述，以前從鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" 翻譯的時候起，成實大乘義看起來似乎是通用的。
但在今日研究後，可主張成實大乘說嗎？稻葉圓成 XE "稻葉圓成" \y "ㄉㄠˋㄧㄝˋㄩㄢˊㄔㄥˊ" 在《無尽燈》（181.10，p.1以下）〈關於龍樹 XE "龍樹" 與訶梨跋摩的空思想〉（〈龍樹と訶梨跋摩の空思想に就いて〉）的論文中，談到兩人都未明顯劃出大乘與小乘之間的鴻溝（同上，p.6）。
我們不得不說龍樹依據八不 XE "八不" \y "ㄅㄚㄅㄨˊ" 所要闡釋的空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" ，非常相似於跋摩依據無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 所要闡釋的空思想。差別只在於：中觀論 XE "中觀論" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄌㄨㄣˋ" 中隱約有「生死即涅槃 XE "生死即涅槃" \y "ㄕㄥㄙˇㄐㄧˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 」的積極實相論 XE "實相論" \y "ㄕˊㄒㄧㄤㄌㄨㄣˋ" ，成實論則連影子都甚為少見。
《成實論》的組織如下圖。
　　　　（1）發聚　　　 XE "發聚" \y "ㄈㄚㄐㄩˋ" 皈依三寶 XE "皈依三寶" \y "ㄍㄨㄟㄧㄙㄢㄅㄠˇ" 意趣
　　　　（2）立聚　　　 XE "立聚" \y "ㄌㄧˋㄐㄩˋ" 造論意趣
　　　　（3）異聚　　　 XE "異聚" \y "ㄧˋㄐㄩˋ" 諸種異論
　　　　（1）苦諦聚 XE "苦諦聚" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋㄐㄩˋ" 
　　　　（2）集諦聚 XE "集諦聚" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋㄐㄩˋ" 
　　　　（3）滅諦聚
　　　　（4）道諦聚 XE "道諦聚" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 
本論最有特色的不外是滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 的解說，它完全借用《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》的組織
。從此點來看，或許有人會主張《成實論》為大乘中觀派 XE "大乘中觀派" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 說。將《百論》（T30.168a-182a）與《成實論》（327a-334b）二論的組織對照如下
　　　　《百論》　　　　　　　《成實論》


△（141）立假名品 XE "立假名品" \y "ㄌㄧˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" 　　　　　　　　　　　　　　　　　　　　 總說
（1）捨罪福品
（152）世 諦 品 XE "世諦品" \y "ㄕˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" 



（2）破 神 品
（150）破意識品       破 意 識

（3）破 一 品
（143）破  一  品 
（4）破 異 品
（144）破  異  品


（145）破不可說品 XE "破不可說品" \y "ㄆㄛˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛㄆㄧㄣˇ" 
（5）破 情 品
（146）破  無  品 XE "破無品" \y "ㄆㄛˋㄨˊㄆㄧㄣˇ" 

（147）立  無  品     立    無


（142）假 名 相 品 XE "破假名相品" \y "ㄆㄛˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" 

（6）破 塵 品
（148）破  聲  品 XE "破聲品" \y "ㄆㄛˋㄕㄥㄆㄧㄣˇ"      破 五 塵 XE "破五塵" \y "ㄆㄛˋㄨˇㄔㄣˊ" 

（149）破香味觸品
（7）破因中有果品

（151）破因果品 XE "破因果品" \y "ㄆㄛˋㄧㄣㄍㄨㄛˇㄆㄧㄣˇ"        破 因 果 XE "破因果" \y "ㄆㄛˋㄧㄣㄍㄨㄛˇ"   
（8）破因中無果品
（9）破 常 品
（153）滅法心品 XE "滅法心品" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" 




滅 法 心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 
（10）破 空 品
（154）滅空心品 XE "滅空心品" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" 




滅 空 心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 
上面圖示虛線處，不能看作兩論直接對應。但詳檢其內容，可知道兩者有對應。即《百論》（1）〈捨罪福品〉設定的目標是批評外人（外道）諸派的罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 教說，並闡明佛教罪福教說的殊勝意義，進而教誡應該捨罪行 XE "罪行" \y "ㄗㄨㄟˋㄒㄧㄥˋ" 依福行 XE "福行" \y "ㄈㄨˊㄒㄧㄥˊ" ，此處是世諦的立場，不妨看作與《成實論》（152）〈世諦品〉對應。但《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》同品在最後說言如下：
取福人天中生，取罪三惡道 XE "三惡道" \y "ㄙㄢㄜˋㄉㄠˋ" 生，是故無相 XE "無相" \y "ㄨˊㄒㄧㄤ" 
智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 最第一。無相，名一切相不憶念，離一切受，過去、未來、現在 XE "過去、未來、現在" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄨㄟˋㄌㄞˊㄒㄧㄢˋㄗㄞˋ" 法，心無所著。一切法自性無故，則無所依，是名無相。以是方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 故能捨福。……
由此文可以窺知，捨罪行 XE "罪行" \y "ㄗㄨㄟˋㄒㄧㄥˋ" 依福行 XE "福行" \y "ㄈㄨˊㄒㄧㄥˊ" 是世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 的立場，就第一義空 XE "第一義空" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄎㄨㄥ" 
而言，福行也應該捨棄。這也正是此品名稱所顯示的。《成實論》〈二世無品〉一二（255c）也有相近的思想，其中說：「於佛法中，若有、若無，皆方便說，為示罪福業因緣故，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。如以因緣，說有眾生、去來亦爾」。但相對於《百論》〈捨罪福品〉，《成實論》〈世諦品〉積極建立世諦，此點與《百論》不同，即說：
汝雖種種因緣說法皆空，是義不然，所以者何？我先說若一切無，是論亦無，亦不在諸法中，如是等破空。汝竟不答，猶故立空，是故非無一切諸法。
雖然此二論有關世諦的立場不同，品名也有異，但一般認為兩論各別品目有相對應。
其次，《百論》（2）〈破神品〉破斥「我 XE "我" \y "ㄨㄛˇ" 」的思想，亦即勝論派 XE "勝論派" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 等所建立的ātman
（自我 XE "自我" \y "ㄗˋㄨㄛˇ" 、本體 XE "本體" \y "ㄅㄣˇㄊㄧˇ" ）思想、數論派 XE "數論派" \y "ㄕㄨˇㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 的puruṣa
（丈夫 XE "丈夫" \y "ㄓㄤˋㄈㄨ" 、神我 XE "神我" \y "ㄕㄣˊㄨㄛˇ" ）思想。這些都是意味著帶有某種精神本質 XE "精神本質" \y "ㄐㄧㄥㄕㄣˊㄅㄣˇㄓˊ" 的形而上學的絕對者 XE "形而上學的絕對者" \y "ㄒㄧㄥˊㄦˊㄕㄤˋㄒㄩㄝˊㄉㄜ˙ㄐㄩㄝˊㄉㄨㄟˋㄓㄜˇ" 。因此這與《成實論》（150）〈破意識品〉所破斥的意識不同。但是若從破斥以實體性的方式看待「意識取現在的色香味觸」之想法，這與破斥帶著精神本質 XE "精神本質" \y "ㄐㄧㄥㄕㄣˊㄅㄣˇㄓˊ" 者（我）有相似之處。亦即雖然沒有破斥外道的一面，但是《成實論》破斥了內道 XE "內道" \y "ㄋㄟˋㄉㄠˋ" （佛教）所產生的固定實體觀的意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 。依〈破神品〉，外道說 XE "外道說" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄕㄨㄛ" ：「若神意合，以勢發故念生，何以故？神意雖合，勢不發者，則念不生」，令神與精神作用的產生有所關連，但同品中說依佛教所言，「若念生，是時知，若念不生，是時不知。應念即是知，神復何用？」在此清楚地將「神」破斥殆盡。然而，在《成實論》〈破意識品 XE "破意識品" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄕˋㄆㄧㄣˇ" 〉中在我（神）被破斥殆盡之處，還看得到被稱為「意 XE "意" \y "ㄧˋ" 」、「知 XE "知" \y "ㄓ" 」、「念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 」的法留存下來，新的問題由此產生。因此不稱〈破神品〉而立名為〈破意識品〉，不允許以我性 XE "我性" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄥˋ" 來解釋意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" ，表示其乃無自性 XE "無自性" \y "ㄨˊㄗˋㄒㄧㄥˋ" 。因此兩論表面上看起來似乎無法對應，但內涵卻是有對應的。
依上圖可知，在組織上《成實論》比《百論》更有進展的痕跡，亦即〈立假名品〉未見於《百論》中，且進一步細分為破不可說 XE "破不可說" \y "ㄆㄛˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" 、破無 XE "破無" \y "ㄆㄛˋㄨˊ" 、立無 XE "立無" \y "ㄌㄧˋㄨˊ" ，詳盡地論述《百論》所謂的「破情」。比較兩論，整體來說《百論》強於破斥，《成實論》雖同樣主張空思想，但看得出來其想要闡明二諦區別 XE "二諦區別" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄑㄩㄅㄧㄝˊ" ，一方面說假有，一方面建立無 XE "立無" \y "ㄌㄧˋㄨˊ" ，以提出中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 立場的意圖。似乎可說《成實論》在顯正方面強於《百論》。
因篇幅所限，無法詳細討論有關上圖中兩論對應的理由，然僅據上圖，即可清楚了解《成實論》滅諦說明的全體組織，採自中觀派論書《百論》。
《成實論》具體明示引用經名者有七十經，作「經言」者有七百處左右。如佐佐木月樵在《無尽燈》（8.9，p.24）所發表，七十經中約有四分之一，同樣出現在被當作龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 著作的《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》或《十住毘婆沙論 XE "十住毘婆沙論" \y "ㄕˊㄓㄨˋㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》。又《成實論》〈三受報業品〉一○五（298b）引用了《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》，其文曰：「小人苦身，君子憂心」。此《四百論》十六品是提婆 XE "提婆" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊ" 的著作，被收在《西藏大藏經 XE "西藏大藏經" \y "ㄒㄧㄗㄤˋㄉㄚˋㄗㄤˋㄐㄧㄥ" 》「中觀部」，前八品僅存於藏譯，後八品存於漢譯《廣百論 XE "廣百論" \y "ㄍㄨㄤˇㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》。雖然很難從其引用《四百論》短短的一文，便將《成實論》看作大乘，但如先前所述，採用《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》的全部組織來說空，這被認為大大有助於將《成實論》看作大乘的說法。值得注意的是，如下所示，雖然只是嘗試挑出，就可以看到一些中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 的用語。
（1）「諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" 」
〈有相品〉、〈智相品〉

（2）「諸法如法 XE "如法" \y "ㄖㄨˊㄈㄚˇ" 實相」
〈眾法品〉

（3）「諸法無性 XE "諸法無性" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄒㄧㄥˋ" 」
〈智相品〉

（4）「因不空 XE "不空" \y "ㄅㄨˊㄎㄨㄥ" 故有空性 XE "空性" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄥˋ" 」
〈八解脫品 XE "八解脫品" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄆㄧㄣˇ" 〉

（5）「中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 」
〈一切有無品〉、〈身見品〉、〈立假名品〉
本論〈不相應行品〉九四曰：「亦有餘論師說，別有如 XE "如" \y "ㄖㄨˊ" 、法性 XE "法性" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋ" 、真際 XE "真際" \y "ㄓㄣㄐㄧˋ" 、因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 等諸無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 」（289c）。此文中的如 XE "如" \y "ㄖㄨˊ" 、法性、真際，意義與上述諸法實相 XE "實相" \y "ㄕˊㄒㄧㄤ" 等沒有不同，但不主張這些為另外實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" 的是《成實論》。亦即被認為是拒絕了有部所主張的實有無為，採用大乘說來解釋它們，這可被當作成實大乘說 XE "成實大乘說" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄉㄚˋㄔㄥˊㄕㄨㄛ" 的一個根據。
而且本論到處都有類似大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 思想者。例如（1）看得到大乘的二諦說 XE "大乘的二諦說" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄉㄜ˙ㄦˋㄉㄧˋㄕㄨㄛ" ，首先在〈四無畏品〉三（241b）說：「佛說二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" ，所謂世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 、第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 」；〈二世無品〉二二（255c）說：「於佛法中，若有、若無，皆方便說，為示罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 業因緣 XE "業因緣" \y "ㄧㄝˋㄧㄣㄩㄢˊ" 故，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 」，顯示二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 的區別；〈立無品 XE "立無品" \y "ㄌㄧˋㄨˊㄆㄧㄣˇ" 〉一四七（330c）說：「一切分皆可分析壞裂乃至微塵 XE "微塵" \y "ㄨㄟˊㄔㄣˊ" ，以方破塵 XE "塵" \y "ㄔㄣˊ" ，終歸都無。又一切諸法究竟必生空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" ，是故第一義中諸分皆無」，表示世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 有分、第一義諦諸分皆無。二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 的觀點也被導入到業 XE "業" 當中，〈色入相品〉五五（263b）說第一義無身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" ，其文曰：「問曰：去名身業，若無去則無身業？答曰：世俗 XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" 名字故有身業，非第一義。問曰：若第一義中無身業者，第一義中亦無罪福；無罪福故，亦無果報？答曰：法於異處起時，若益他、惱他，故成罪福，不應難也」，在此顯示世俗 XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" 上儼然主張有罪福存在。
其次，（2）看得到大乘的中道 XE "大乘的中道" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄉㄜ˙ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，〈一切有無品〉二三（256b）說：「又佛法中以方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 故，說一切有 XE "一切有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇ" 、一切無，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。所以者何？若決定有即墮常邊 XE "常邊" \y "ㄔㄤˊㄅㄧㄢ" ，若決定無則墮斷邊 XE "斷邊" \y "ㄉㄨㄢˋㄅㄧㄢ" ，離此二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" 名聖中道 XE "聖中道" \y "ㄕㄥˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 」；〈身見品〉一三○（317a）說：「第一義中無老死等，言「生緣老死」皆以世諦故說，是名中道
」；〈立假名品〉一四一（327b）說：「五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 相續生故不斷，念念滅故不常，離此斷常名為中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 」。
而且，（3）雖然沒有直接表示一切眾生悉有佛性 XE "一切眾生悉有佛性" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓㄨㄥˋㄕㄥㄒㄧㄧㄡˇㄈㄛˊㄒㄧㄥˋ" 的詞語，但在其表示心性 XE "心性" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋ" 又淨又染之處，並非沒有某種程度與其相通者。亦即〈立無數品〉六○（257a）引經曰：「心垢故眾生垢，心淨故眾生淨」，似乎有此暗示。
再者，（4）顯示出可看作大乘修行道 XE "大乘修行道" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄒㄧㄡㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 者。亦即〈大小利業品〉九九（291b）說言如下：
問曰：何等業 XE "業" 能得阿耨多羅三藐三菩提
等？答曰：檀等六波羅蜜 XE "六波羅蜜" \y "ㄌㄧㄡˋㄅㄛㄌㄨㄛˊㄇㄧˋ" 具足，能得阿耨多羅三藐三菩提 XE "阿耨多羅三藐三菩提" \y "ㄚˋㄋㄡˋㄉㄨㄛㄌㄨㄛˊㄙㄢㄇㄧㄠˇㄙㄢㄆㄨˊㄊㄧˊ" 。從此善業 XE "善業" \y "ㄕㄢˋㄧㄝˋ" 次第轉薄，得辟支佛 XE "辟支佛" \y "ㄅㄧˋㄓㄈㄛˊ" 菩提 XE "菩提" \y "ㄆㄨˊㄊㄧˊ" ；轉薄得聲聞 XE "聲聞" \y "ㄕㄥㄨㄣˊ" 菩提。若行增上四無量心 XE "四無量心" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋㄒㄧㄣ" ，得生有頂；行四無量次第轉薄，次生下地；行四無量心小轉薄及隨定、戒 XE "定、戒" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄧㄝˋ" 因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" ，故生色界 XE "色界" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" ；以布施 XE "布施" \y "ㄅㄨˋㄕ" 、持戒、修善 XE "修善" \y "ㄒㄧㄡㄕㄢˋ"  因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" ，故生欲界。
接著又（5）區分聲聞道 XE "聲聞道" \y "ㄕㄥㄨㄣˊㄉㄠˋ" 與佛道，〈初五定具品〉一八一（351b）曰：「又聲聞持戒但為泥洹，求佛道 XE "佛道" \y "ㄈㄛˊㄉㄠˋ" 者以大悲心 XE "大悲心" \y "ㄉㄚˋㄅㄟㄒㄧㄣ" 為一切眾生，不取戒相，能令此戒如菩提性，如是持戒 XE "持戒" \y "ㄔˊㄐㄧㄝˋ" 名曰清淨」。
進而（6）論述戲論的超越，亦即〈假名相品〉一四二（328c）曰：「有四論：一者、一，二者、異，三者、不可說，四者、無。是四種論皆有過咎，故知瓶等是假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 」；〈破無品〉一四六（330b）表示：「問曰：無論 XE "無論" \y "ㄨˊㄌㄨㄣˋ" 中，有何等過？答曰：若無則無罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 等執、縛解 XE "縛解" \y "ㄈㄨˊㄐㄧㄝˇ" 等一切諸法」。
而且（7）有類似《十住論》〈易行品〉所說的大乘難、易二道 XE "難、易二道" \y "ㄋㄢˊㄧˋㄦˋㄉㄠˋ" ，如〈十力品〉二（240c）曰：「佛了知眾生諸根利鈍……復有二道 XE "二道" \y "ㄦˋㄉㄠˋ" ，難道 XE "難道" \y "ㄋㄢˊㄉㄠˋ" 、易道 XE "易道" \y "ㄧˋㄉㄠˋ" 」；又〈法聚品〉一八（352c）說有苦難行道 XE "苦難行道" \y "ㄎㄨˇㄋㄢˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、苦易行道 XE "苦易行道" \y "ㄎㄨˇㄧˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、樂難行道 XE "樂難行道" \y "ㄩㄝˋㄋㄢˊㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、樂易行道 XE "樂易行道" \y "ㄩㄝˋㄧˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 四道 XE "四道" \y "ㄙˋㄉㄠˋ" 。
從上述本論中的敘述看來，主張本論為大乘論書或許是恰當的。但《三論玄義》以十義證明成實顯然是小乘，其中第九「傷解行 XE "傷解行" \y "ㄕㄤㄐㄧㄝˇㄒㄧㄥˊ" 」
提到成實的空仍未說不空，但是前揭〈八解脫品〉文是說不空 XE "不空" \y "ㄅㄨˊㄎㄨㄥ" ，只是沒有一再說不空而已。如此則《成實論》以大乘為宗的說法似乎是有力的。但實際上我對此說法還是有所保留的。因為此論在引用大乘經典時是取意引用而非直接引用，而引用《阿含經》時則直接顯示阿含 XE "阿含" \y "ㄚㄏㄢˊ" 
的名稱（《增一阿含》的名稱）。因此雖然有引用大乘論的痕跡，但《成實論》畢竟還是立足於阿含，而後也應用大乘的見解來莊嚴部派的觀點，這樣來看應該是比較恰當的。特別從〈立假名品〉一四一（327a）定義「真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 謂色等法及泥洹，俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" 謂但假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 無有自體」，認為諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 當中所分的法為真諦，以及本論建立〈四諦品 XE "四諦品" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" 〉，其中說到：「若人聞佛法義，則能善知、分別四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ——苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 、集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 、滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 、道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 」（250c），以作為部派佛教修行道 XE "修行道" \y "ㄒㄧㄡㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 之統一形態的四聖諦為基礎，並提出來加以解說，從這樣的本論大綱來看，與其說《成實論》是大乘論 XE "大乘論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋ" ，毋寧說它是一本部派的論書。
第八節　多聞部說 TC "4.8  Bāhuśrutīya" \f C \l "6" 
真諦三藏 XE "真諦三藏" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄙㄢㄘㄤˊ" （499-569）著《部執異論疏 XE "部執異論疏" \y "ㄅㄨˋㄓˊㄧˋㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》（僅能從斷片知曉）所述大要如下。
（1）多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 部主是祠皮衣 XE "祠皮衣" \y "ㄘˊㄆㄧˊㄧ" ，從佛陀在世時代一直活到佛滅後兩百年。

（2）他對於大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 弘揚的三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 只弘揚淺義 XE "淺義" \y "ㄑㄧㄢˇㄧˋ" ，絕不弘揚深義 XE "深義" \y "ㄕㄣㄧˋ" 一事，感到驚訝。

（3）其羅漢除誦出淺義，更誦出深義，其深義中有大乘義 XE "大乘義" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄧˋ" 。而且出現信者與不信者。

（4）不信者留在根本大眾部 XE "根本大眾部" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" ，不弘揚其所誦出的深義。

（5）信其所說並加以弘揚者成為一部，為多聞部，《成實論》出自此多聞部。所以此論摻有大乘意。
西藏所傳亦即調伏天造 XE "調伏天造" \y "ㄉㄧㄠˋㄈㄨˊㄊㄧㄢㄗㄠˋ" 《異部說集 XE "異部說集" \y "ㄧˋㄅㄨˋㄕㄨㄛㄐㄧˊ" 》、《Tāranātha正量部傳 XE "正量部傳" \y "ㄓㄥˋㄌㄧㄤˋㄅㄨˋㄔㄨㄢˊ" 》（寺本婉雅 XE "寺本婉雅" \y "ㄙˋㄅㄣˇㄨㄢˇㄧㄚˇ" 、平松友嗣 XE "平松友嗣" \y "ㄆㄧㄥˊㄙㄨㄥㄧㄡˇㄙˋ" 譯注《藏漢和三譯對校異部宗輪論 XE "藏漢和三譯對校異部宗輪論" \y "ㄘㄤˊㄏㄢˋㄏㄜˊㄙㄢㄧˋㄉㄨㄟˋㄒㄧㄠˋㄧˋㄅㄨˋㄗㄨㄥㄌㄨㄣˊㄌㄨㄣˋ" 》末尾所載），將多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 看作從有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 分派而來，而同為西藏所傳的《比丘婆樓沙具羅問論 XE "比丘婆樓沙具羅問論" \y "ㄅㄧˇㄑㄧㄡㄆㄛˊㄌㄡˊㄕㄚㄐㄩˋㄌㄨㄛˊㄨㄣˋㄌㄨㄣˋ" 》（同上，附錄p.4）則認為是從正量部 XE "正量部" \y "ㄓㄥˋㄌㄧㄤˋㄅㄨˋ" 分出，將其看作是上座部系 XE "上座部系" \y "ㄕㄤˋㄗㄨㄛˋㄅㄨˋㄒㄧˋ" 的部派。此外《異部宗輪論 XE "異部宗輪論" \y "ㄧˋㄅㄨˋㄗㄨㄥㄌㄨㄣˊㄌㄨㄣˋ" 》及其異譯等，皆（直接或間接）認為分派自大眾部。
《異部宗輪論述記 XE "異部宗輪論述記" \y "ㄧˋㄅㄨˋㄗㄨㄥㄌㄨㄣˊㄌㄨㄣˋㄕㄨˋㄐㄧˋ" 》（發軔上，四二丁右）謂：「多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 部主，廣學三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" ，深悟佛言。」又《跋毘耶 XE "跋毘耶" \y "ㄅㄚˊㄆㄧˊㄧㄝ" 》「十八部釋名 XE "十八部釋名" \y "ㄕˊㄅㄚㄅㄨˋㄕˋㄇㄧㄥˊ" 」曰：「隨說多聞軌範師 XE "軌範師" \y "ㄍㄨㄟˇㄈㄢˋㄕ" 
〔方軌〕故，是多聞說部」。依上文所言，乃依此部祖多聞博學之德，將此部眾命名為多聞部，這或許也和根本分裂時四眾之一的多聞眾 XE "多聞眾" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄓㄨㄥˋ" 
有某些關聯。
榊亮三郎 XE "榊亮三郎" \y "ㄕㄣˊㄌㄧㄤˋㄙㄢㄌㄤˊ" 博士推定（參見《密宗學報》9，p.66）部主名祠皮衣 XE "祠皮衣" \y "ㄘˊㄆㄧˊㄧ" 是《奧義書》（Upaniṣad）的哲人Yājñavalkya，但這似乎是想顯示自派的優越，而抬出這樣的哲人作為自派的開祖。此部的大乘深義指的是什麼呢？即使從多聞部的宗義來看，目前也還是不清楚，但也許暗示著《奧義書》的哲理有些對佛教有著影響。
根據《異部宗輪論》四譯（前記《宗輪論》p.41以下）所說，多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 的本宗同義乃是以出世教為無常、苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 、無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 、涅槃寂靜 XE "涅槃寂靜" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧˊㄐㄧㄥˋ" 的五音 XE "五音" \y "ㄨˇㄧㄣ" ；世間教 XE "世間教" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄐㄧㄠˋ" 為如來的餘音，也就是以所謂大天五事而聞名者。《跋毘耶 XE "跋毘耶" \y "ㄅㄚˊㄆㄧˊㄧㄝ" 》與調伏天 XE "調伏天" \y "ㄉㄧㄠˋㄈㄨˊㄊㄧㄢ" 在此部分大體也是相同的。而上述之外的說法同於有部。
雖然詳細不明，但此部的學說可以說是常識性的，亦可以說是立足於佛說的現實主義 XE "現實主義" \y "ㄒㄧㄢˋㄕˊㄓㄨˇㄧˋ" 。由此也出現將此部看作分派自上座部系 XE "上座部系" \y "ㄕㄤˋㄗㄨㄛˋㄅㄨˋㄒㄧˋ" 教團的說法。
但是，是否可決定成實果真自多聞部分出呢？成實自身明顯有中觀派的空思想 XE "中觀派的空思想" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋㄉㄜ˙ㄎㄨㄥˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，這已如先前所述。若認為即使有大乘的深義 XE "大乘的深義" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄉㄜ˙ㄕㄣㄧˋ" 存在，但如前所述我們也無法將其當作歸屬大乘的論書，那麼就必須在部派中尋找容許大乘深義的部派。如此一來，無論如何不得不提出多聞部與曇無德部 XE "曇無德部" \y "ㄊㄢˊㄨˊㄉㄜˊㄅㄨˋ" ，在其他的部派中也許也會有一些。慧遠 XE "慧遠" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄢˇ" （523-592）的說明已如先前所介紹，但並不適合說《成實論》即屬曇無德部。可以理解為他認為《成實論》中有「一切法空，念念增明，都無間絕」的意義。
真諦三藏 XE "真諦三藏" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄙㄢㄘㄤˊ" 明說《成實論》出自多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" ，我們可以將他看作是在印度直接聽到這種傳說的人，又因為他通曉部派歷史，又比慧遠等人早出世，在很多方面是可以信賴的，所以若考慮此點，我認為真諦三藏的說法或許是正確的。
此外還有一些需要思考之處。《成實論》到處說「論師 XE "論師" \y "ㄌㄨㄣˋㄕ" 」、「有論師」、「有諸論師」等來介紹他們的說法，但除了指佛陀時代的弟子之外，很少會指個人的。然而在本論二○○品（372a）出現「馬鳴菩薩 XE "馬鳴菩薩" \y "ㄇㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄨˊㄙㄚˋ" 」的名字，並介紹其偈頌，這也許有助於推斷《成實論》所屬的部派。也就是說有些會令人以為馬鳴 XE "馬鳴" \y "ㄇㄚˇㄇㄧㄥˊ" 所屬的部派不就是成實論師的部派嗎？特意標出「菩薩」的敬稱，似乎也可窺見其中的關係。說到馬鳴菩薩所屬的部派，說有問題還是有問題，但如金倉圓照 XE "金倉圓照" \y "ㄐㄧㄣㄘㄤㄩㄢˊㄓㄠˋ" 博士所介紹（宮本正尊 XE "宮本正尊" \y "ㄍㄨㄥㄅㄣˇㄓㄥˋㄗㄨㄣ" 教授還曆紀念論文集《印度學佛教學論集》，p.241），依據Johnston的研究（Buddhacarita, Introd, xxxv），馬鳴是屬於大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 的多聞部或者是多聞部所從出的部派（或許是雞胤部 XE "雞胤部" \y "ㄐㄧㄧㄣˋㄅㄨˋ" ）。我姑且同意此說，尊稱馬鳴為菩薩、特別引用其偈的《成實論》作者，是屬於多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 系統。
　
第五章　成實的立場 TC "5  Satyasiddhi’s points of view" \f C \l "5" 
若透過與其他學派做比較，闡明其異同，本論的立場會變得更加明瞭。然而本論與有部（所謂毘曇）立義不同之處甚於他派，因此以下的比較主要針對有部。
第一節　諸法的分類 TC "5.1  Classification of elements of existence (dharmāḥ)" \f C \l "6" 
如日本學者所言，成實宗 XE "成實宗" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄗㄨㄥ" 立八十四法 XE "八十四法" \y "ㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" ，凝然大德 XE "凝然大德" \y "ㄋㄧㄥˊㄖㄢˊㄉㄚˋㄉㄜˊ" （1240-1321）《八宗綱要鈔 XE "八宗綱要鈔" \y "ㄅㄚㄗㄨㄥㄍㄤㄧㄠˋㄔㄠ" 》中說：「八十四法攝諸法盡，雖未進入大乘，於小乘中，尤為優長。寔可怪矣！是大乘歟。一切諸法唯歸一滅諦，空理寂然，諸法此上立。實法堅情如冰釋，假有萬象如林森，虛通妙道，其旨深矣。」色法 XE "色法" \y "ㄙㄜˋㄈㄚˋ" 十四（五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 、五境 XE "五境" \y "ㄨˇㄐㄧㄥˋ" 、四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" ）、心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 一、心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 四十九（於有部的四十六心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" ，加入厭 XE "厭" \y "ㄧㄢˋ" 、欣 XE "欣" \y "ㄒㄧㄣ" 、睡 XE "睡" \y "ㄕㄨㄟˋ" ）、不相應行 XE "不相應行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 十七（在有部的十四不相應行 XE "十四不相應行" \y "ㄕˊㄙˋㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 中，將同分 XE "同分" \y "ㄊㄨㄥˊㄈㄣ" 合併成命根 XE "命根" \y "ㄇㄧㄥˋㄍㄣ" 之一，變成十三，再加入老 XE "老" \y "ㄌㄠˇ" 、死 XE "死" \y "ㄙˇ" 、凡夫法 XE "凡夫法" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" 、無作）、無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 三，總計八十四法。印順 XE "印順" \y "ㄧㄣˋㄕㄨㄣˋ" 著《說一切有部為主的論書與論師之研究》 XE "說一切有部為主的論書與論師之研究" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋㄨㄟˊㄓㄨˇㄉㄜ˙ㄌㄨㄣˋㄕㄨㄩˇㄌㄨㄣˋㄕㄓㄧㄢˊㄐㄧㄡˋ" （p.589）
認為八十四法是天台家所傳。
八十四法的計算方式，本論皆未明示，似乎仍有疑問。首先，被放入心不相應行法 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 的滅盡定（滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" ），如〈滅盡定品〉一七一（345a）所說，有斷滅煩惱的情況以及滅除一切心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 的情況，若認為是前者，將其視同泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 來處理，所以算作無為（即擇滅無為，即泥洹），則數目減一。又立無為法三，擇滅（泥洹）與虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 沒有問題，但成實是否立非擇滅 XE "非擇滅" \y "ㄈㄟㄗㄜˊㄇㄧㄝˋ" 確實很難說，如此一來則其數又必須減一。因此八十四法不能說是已經無可動搖的法數。
而且據我所調查，《成實論》從第三卷（260c）到第七卷（289c），心數不是四十九而是五十八，心所的數目不同。所謂五十八即是十心數 XE "十心數" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄕㄨˇ" （思 XE "思" \y "ㄙ" 、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 、念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" 、憶念 XE "憶念" \y "ㄧˋㄋㄧㄢˋ" 、覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" ）、五受 XE "五受" \y "ㄨˇㄕㄡˋ" （樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" 、苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、喜、憂 XE "憂" \y "ㄧㄡ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" ）、善無記 XE "善無記" \y "ㄕㄢˋㄨˊㄐㄧˋ" 等九法（不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、不貪 XE "不貪" \y "ㄅㄨˋㄊㄢ" 、不恚 XE "不恚" \y "ㄅㄨˋㄏㄨㄟˋ" 、不痴 XE "不痴" \y "ㄅㄨˋㄔ" 的四善根 XE "四善根" \y "ㄙˋㄕㄢˋㄍㄣ" ，愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 、見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 的四無記根 XE "四無記根" \y "ㄙˋㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" ，以及猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" ）、十煩惱 XE "十煩惱" \y "ㄕˊㄈㄢˊㄋㄠˇ" （貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋 XE "瞋" \y "ㄔㄣ" 、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 、慢、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" ，以及身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 、邊見 XE "邊見" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 、邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 、見取 XE "見取" \y "ㄐㄧㄢˋㄑㄩˇ" 、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" ）、二十一煩惱 XE "二十一煩惱" \y "ㄦˋㄕˊㄧㄈㄢˊㄋㄠˇ" （睡、眠 XE "眠" \y "ㄇㄧㄢˊ" 、掉 XE "掉" \y "ㄉㄧㄠˋ" 、悔 XE "悔" \y "ㄏㄨㄟˇ" 、諂 XE "諂" \y "ㄔㄢˇ" 、誑 XE "誑" \y "ㄎㄨㄤˊ" 、無慚 XE "無慚" \y "ㄨˊㄘㄢˊ" 、無愧 XE "無愧" \y "ㄨˊㄎㄨㄟˋ" 、不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、詐 XE "詐" \y "ㄓㄚˋ" 、羅波那 XE "羅波那" \y "ㄌㄨㄛˊㄆㄛㄋㄚˋ" 、現相 XE "現相" \y "ㄒㄧㄢˋㄒㄧㄤ" 、憿切 XE "憿切／激切" \y "ㄐㄧㄠˇㄑㄧㄝ" 、以利求利 XE "以利求利" \y "ㄧˇㄌㄧˋㄑㄧㄡˊㄌㄧˋ" 、單致利 XE "單致利" \y "ㄉㄢㄓˋㄌㄧˋ" 、不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" 、嚬呻 XE "嚬呻" \y "ㄆㄧㄣˊㄕㄣ" 、食不調 XE "食不調" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄉㄧㄠˋ" 、退心 XE "退心" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄣ" 、不敬肅 XE "不敬肅" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥˋㄙㄨˋ" 、樂惡友 XE "樂惡友" \y "ㄩㄝˋㄜˋㄧㄡˇ" ），以及想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 、厭 XE "厭" \y "ㄧㄢˋ" 、欣 XE "欣" \y "ㄒㄧㄣ" 。但在這五十八中有重複者，亦即五受 XE "五受" \y "ㄨˇㄕㄡˋ" 與十心數 XE "十心數" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄕㄨˇ" 同樣都有喜；四無記中有見，十煩惱中有五見 XE "五見" \y "ㄨˇㄐㄧㄢˋ" ，若將四無記中的見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 算作見，則五見可以省略；若愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 與十煩惱的貪同質，則沒有必要開為二法；又若四無記根 XE "四無記根" \y "ㄙˋㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" 的無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 與十煩惱 XE "十煩惱" \y "ㄕˊㄈㄢˊㄋㄠˇ" 的痴 XE "痴" \y "ㄔ" 是同質，也可合成一法。因此若整理以避免重複，則心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 不是五十八，而是五十。又無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 是否為三？任誰都知道泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 當作無為性 XE "無為性" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄒㄧㄥˋ" （368c），有擇滅無為 XE "擇滅無為" \y "ㄗㄜˊㄇㄧㄝˋㄨˊㄨㄟˊ" 
，而且也說到虛空無為 XE "虛空無為" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥㄨˊㄨㄟˊ" ，即〈無邊虛空處品〉一六九（343b）說：「此定（無邊虛空處 XE "無邊虛空處" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˋ" ）緣無為虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" ，故能過色」，所以有虛空無為
。然而未見非擇滅無為 XE "非擇滅無為" \y "ㄈㄟㄗㄜˊㄇㄧㄝˋㄨˊㄨㄟˊ" 
一詞。如此一來，法數就變成八十三法。又先前雖然也有揭舉十心數 XE "十心數" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄕㄨˇ" 的分類，但從〈想陰品〉七七以下到〈餘心數品〉九三，數目多於十心數 XE "十心數" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄕㄨˇ" ，還可看見其他心數，亦即在思 XE "思" \y "ㄙ" 、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 、念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" 、憶 XE "憶" \y "ㄧˋ" 、覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 外，增加想、受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" ，而成為十二心數。此外還有放逸、不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、三善根 XE "三善根" \y "ㄙㄢㄕㄢˋㄍㄣ" 、三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 、四無記根、猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" 等其他心數。如此看來，成實的八十四法未必是確定的。
主張《成實論》是經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 說的學者不少，但從諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 的觀點，就結論來說，我無法贊同。然而姑且來看一下經部的分類。關於諸法的分類，根據西明圓測 XE "西明圓測" \y "ㄒㄧㄇㄧㄥˊㄩㄢˊㄘㄜˋ" 《解深密經疏 XE "解深密經疏" \y "ㄐㄧㄝˇㄕㄣㄇㄧˋㄐㄧㄥㄕㄨ" 》一，經部立四位十九法：色法十四（五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 、五境 XE "五境" \y "ㄨˇㄐㄧㄥˋ" 、四大種 XE "四大種" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˇ" ）、心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 一、不相應法 XE "不相應法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" 一（各種的無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" ）、無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 三（虛空、擇滅、非擇滅）。但是有關心所法，經部中似乎存有異說。根據《順正理論 XE "順正理論" \y "ㄕㄨㄣˋㄓㄥˋㄌㄧˇㄌㄨㄣˋ" 》一一（T29.395a），有全然不承認心所的「全無計 XE "全無計" \y "ㄑㄩㄢˊㄨˊㄐㄧˋ" 」，此外有承認一部分心所的「分無計」，分無計 XE "分無計" \y "ㄈㄣˋㄨˊㄐㄧˋ" 中似乎又有三心所家 XE "三心所家" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄐㄧㄚ" 、四心所家 XE "四心所家" \y "ㄙˋㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄐㄧㄚ" 、十心所家 XE "十心所家" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄐㄧㄚ" 、十四心所家 XE "十四心所家" \y "ㄕˊㄙˋㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄐㄧㄚ" 等。由於經部的論書沒有保留下來，而且留傳有種種異計 XE "異計" \y "ㄧˋㄐㄧˋ" （不同的看法），所以有關經部諸法分類的法數，嚴格來說是無法確定的。又根據《順正理論 XE "順正理論" \y "ㄕㄨㄣˋㄓㄥˋㄌㄧˇㄌㄨㄣˋ" 》三（T29.347b），提到一切譬喻部師 XE "譬喻部師" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄅㄨˋㄕ" 之說：「虛空界 XE "虛空界" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥㄐㄧㄝˋ" 者，不離虛空。然彼虛空體非實有，故虛空界體亦非實」，若將此說看作與經部說有關係時，三無為 XE "三無為" \y "ㄙㄢㄨˊㄨㄟˊ" 中減掉一個虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 無為而成為二無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" ，先前的四位十九法就成為四位十八法了。
由於《成實論》中看得到中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 論書《四百論 XE "四百論" \y "ㄙˋㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》的名稱，又滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 的組織採自《百論 XE "百論" \y "ㄅㄞˇㄌㄨㄣˋ" 》，並將其改造以導出新的理論，這是一般所大致承認的，因此會認為《成實論》或許採用了中觀派的諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 。我們試著一窺其究竟，但可以說幾乎完全未見其形跡。亦即中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 論書中，有顯示諸法分類者的是《迴諍論 XE "迴諍論" \y "ㄏㄨㄟˊㄓㄥㄌㄨㄣˋ" 》（T32.16bc），其中說善法一百十九 XE "善法一百十九" \y "ㄕㄢˋㄈㄚˇㄧˋㄅㄞˇㄕˊㄐㄧㄡˇ" （其中缺十三法）。此書據說是龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 的著作，但法數並沒有整理得很好。其中包含有部論書 XE "有部論書" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 稱之為十大地法 XE "十大地法" \y "ㄕˊㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 的法數；相當於大善地法 XE "大善地法" \y "ㄉㄚˋㄕㄢˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 的法數，有信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" （信出現兩次）、希淨 XE "希淨" \y "ㄒㄧㄐㄧㄥˋ" 、內信 XE "內信" \y "ㄋㄟˋㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" 、慚愧 XE "慚愧" \y "ㄘㄢˊㄎㄨㄟˋ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" （捨出現三次）、不貪 XE "不貪" \y "ㄅㄨˋㄊㄢ" 、不瞋、不痴 XE "不痴" \y "ㄅㄨˋㄔ" 等；相當於不相應行法 XE "不相應行法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 的法數，有得 XE "得" \y "ㄉㄜ˙" 、生 XE "生" \y "ㄕㄥ" 、住 XE "住" \y "ㄓㄨˋ" 、滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 、集 XE "集" \y "ㄐㄧˊ" 、老 XE "老" \y "ㄌㄠˇ" 、無想定 XE "無想定" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄉㄧㄥˋ" ；又應該被放入過失類 XE "過失類" \y "ㄍㄨㄛˋㄕㄌㄟˋ" 的法數，有熱惱 XE "熱惱" \y "ㄖㄜˋㄋㄠˇ" 、悶 XE "悶" \y "ㄇㄣ" 、覆 XE "覆" \y "ㄈㄨˋ" 、愁惱 XE "愁惱" \y "ㄔㄡˊㄋㄠˇ" 、求不得 XE "求不得" \y "ㄑㄧㄡˊㄅㄨˋㄉㄜˊ" 、荒亂 XE "荒亂" \y "ㄏㄨㄤㄌㄨㄢˋ" 、懈怠 XE "懈怠" \y "ㄒㄧㄝˋㄉㄞˋ" 、憂憒 XE "憂憒" \y "ㄧㄡㄎㄨㄟˋ" 等。除上述外，各式各樣的法數在諸法中被舉出，有如下所見：
修 XE "修" \y "ㄒㄧㄡ" 、合修 XE "合修" \y "ㄏㄜˊㄒㄧㄡ" 、習 XE "習" \y "ㄒㄧˊ" 、成 XE "成" \y "ㄔㄥˊ" 、辯才、適 XE "適" \y "ㄕˋ" 、求 XE "求" \y "ㄑㄧㄡˊ" 、勢力 XE "勢力" \y "ㄕˋㄌㄧˋ" 、不嫉 XE "不嫉" \y "ㄅㄨˋㄐㄧˊ" 、自在 XE "自在" \y "ㄗˋㄗㄞˋ" 、善辯才 XE "善辯才" \y "ㄕㄢˋㄅㄧㄢˋㄍㄜ" 、不悔 XE "不悔" \y "ㄅㄨˋㄏㄨㄟˇ" 、悔 XE "悔" \y "ㄏㄨㄟˇ" 、少欲 XE "少欲" \y "ㄕㄠˇㄩˋ" 、不少欲 XE "不少欲" \y "ㄅㄨˋㄕㄠˇㄩˋ" 、不思 XE "不思" \y "ㄅㄨˋㄙ" 、不求 XE "不求" \y "ㄅㄨˊㄑㄧㄡˊ" 、不願、樂說 XE "樂說" \y "ㄩㄝˋㄕㄨㄛ" 、不著境界 XE "不著境界" \y "ㄅㄨˋㄓㄠˊㄐㄧㄥˋㄐㄧㄝˋ" 、不行 XE "不行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄥˊ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 、思量 XE "思量" \y "ㄙㄌㄧㄤˊ" 、愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 、樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" 、不順 XE "不順" \y "ㄅㄨˊㄕㄨㄣˋ" 、順取 XE "順取" \y "ㄕㄨㄣˋㄑㄩˇ" 、不畏大眾 XE "不畏大眾" \y "ㄅㄨˊㄨㄟˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˋ" 、恭敬 XE "恭敬" \y "ㄍㄨㄥㄐㄧㄥˋ" 、作勝法 XE "作勝法" \y "ㄗㄨㄛˋㄕㄥˋㄈㄚˇ" 、敬 XE "敬" \y "ㄐㄧㄥˋ" 、不敬 XE "不敬" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥˋ" 、供給 XE "供給" \y "ㄍㄨㄥㄐㄧˇ" 、不供給 XE "不供給" \y "ㄅㄨˋㄍㄨㄥㄐㄧˇ" 、定順 XE "定順" \y "ㄉㄧㄥˋㄕㄨㄣˋ" 、宿 XE "宿" \y "ㄒㄧㄡˇ" 、發動 XE "發動" \y "ㄈㄚㄉㄨㄥˋ" 、不樂 XE "不樂" \y "ㄅㄨˊㄌㄜˋ" 、不定 XE "不定" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋ" 、畏 XE "畏" \y "ㄨㄟˋ" 、質直 XE "質直" \y "ㄓˊㄓˊ" 、不誑 XE "不誑" \y "ㄅㄨˋㄎㄨㄤˊ" 、寂靜 XE "寂靜" \y "ㄐㄧˊㄐㄧㄥˋ" 、不驚 XE "不驚" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥ" 、不錯 XE "不錯" \y "ㄅㄨˊㄘㄨㄛˋ" 、柔軟 XE "柔軟" \y "ㄖㄡˊㄖㄨㄢˇ" 、開解 XE "開解" \y "ㄎㄞㄐㄧㄝˇ" 、嫌 XE "嫌" \y "ㄒㄧㄢˊ" 、燒 XE "燒" \y "ㄕㄠ" 、惺 XE "惺" \y "ㄒㄧㄥ" 、不一切知、放捨 XE "放捨" \y "ㄈㄤˋㄕㄜˇ" 、不有 XE "不有" \y "ㄅㄨˋㄧㄡˇ" 、不自隱惡 XE "不自隱惡" \y "ㄅㄨˊㄗˋㄧㄣˇㄜˋ" 、悲 XE "悲" \y "ㄅㄟ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、神通 XE "神通" \y "ㄕㄣˊㄊㄨㄥ" 、不執 XE "不執" \y "ㄅㄨˊㄓˊ" 、不妬 XE "不妬" \y "ㄅㄨˋㄉㄨˋ" 、心淨 XE "心淨" \y "ㄒㄧㄣㄐㄧㄥˋ" 、忍辱、利益 XE "利益" \y "ㄌㄧˋㄧˋ" 、能用 XE "能用" \y "ㄋㄥˊㄩㄥˋ" 、福德 XE "福德" \y "ㄈㄨˊㄉㄜˊ" 、不一切智 XE "不一切智" \y "ㄅㄨˋㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋ" 、無常三昧 XE "無常三昧" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄙㄢㄇㄟˋ" 。
就算中觀學派這樣的諸法分類，乍看之下被批評為未經過整理，但若是作為主張大乘空立場的論書來看，本身也有其意義。《迴諍論 XE "迴諍論" \y "ㄏㄨㄟˊㄓㄥㄌㄨㄣˋ" 》強調一切無體 XE "一切無體" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄨˊㄊㄧˇ" ，顯揚諸法無自體 XE "諸法無自體" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄗˋㄊㄧˇ" 的空義 XE "空義" \y "ㄎㄨㄥㄧˋ" ，其曰：「言語無自體，所說亦無體 XE "無體" \y "ㄨˊㄊㄧˇ" 。我如是無過，不須說勝因」（T32.18b），即使建立一百一十九法 XE "一百一十九法" \y "ㄧㄅㄞˇㄧˋㄕˊㄐㄧㄡˇㄈㄚˇ" 的名目，而且是只列舉諸法未做任何的整理，但由於目的在空，就沒有必要拘泥於他們所不熟練的諸法分類。站在空立場的《成實論》，應該也是一樣，縱使不熟練也無妨。依我所見，只能斷言說《成實論》的諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 方式不是受到這種中觀學派論書的影響。
做了各種的調查後，我認為《成實論》的諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 乃是受到有部系論書的影響，這種說法是最恰當的。有部系論書裡有前期、中期、後期之別，雖說各論書有不同的法數，但是諸法都是以五法 XE "五法" \y "ㄨˇㄈㄚˋ" （位）來分類，成實在這一點上也是同樣的。至於色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 、心 XE "心" \y "ㄒㄧㄣ" 、心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 、不相應行 XE "不相應行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 、無為五位 XE "五位" \y "ㄨˇㄨㄟˋ" 各有幾法，各論書彼此有出入，雖然沒有完全相同，但大體上是一致的。然而有部論書中，整理的最好的是《俱舍論》，它是五位七十五法。所謂七十五法，是色法 XE "色法" \y "ㄙㄜˋㄈㄚˋ" 十一，心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 一，心所法區分為六類 XE "心所法區分為六類" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇㄑㄩㄈㄣㄨㄟˋㄌㄧㄡˋㄌㄟˋ" ：（1）大地法 XE "大地法" \y "ㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 十、（2）大善地法 XE "大善地法" \y "ㄉㄚˋㄕㄢˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 十、（3）小煩惱地法 XE "小煩惱地法" \y "ㄒㄧㄠˇㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 十、（4）大不善地法 XE "大不善地法" \y "ㄉㄚˋㄅㄨˊㄕㄢˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 二、（5）大煩惱地法六、（6）不定地法 XE "不定地法" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 八，心所法 XE "心所法" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇ" 總計四十六，其次無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 法三。此五位七十五法 XE "五位七十五法" \y "ㄨˇㄨㄟˋㄑㄧㄕˊㄨˇㄈㄚˋ" 出自普光 XE "普光" \y "ㄆㄨˇㄍㄨㄤ" 《法宗原 XE "法宗原" \y "ㄈㄚˇㄗㄨㄥㄩㄢˊ" 》（卍續一．83.4.383右）。然而被稱為七十五法，是因為將不定地法計算為惡作、睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" 、尋 XE "尋" \y "ㄒㄩㄣˊ" 、伺 XE "伺" \y "ㄙˋ" 、貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋 XE "瞋" \y "ㄔㄣ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 八法，但不定地法是否為八，則有異論。由於《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》四（T29.20a）在說完六類心所法的前五類後，接著說：「復有此餘不定心所，惡作 XE "惡作" \y "ㄜˋㄗㄨㄛˋ" 、睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" 、尋、伺等法」，未明示數目，普光將彼文「等」字解釋為取貪、瞋、慢、疑四個法數，所以不定法 XE "不定法" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄈㄚˇ" 為八。然而根據稱友（Yaśomitra）所作《俱舍論疏 XE "俱舍論疏" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》（Sphuṭārtha-abhidharma-kośa-vyākhyā）（Ⅱ, §29-31），相對於世友 XE "世友" \y "ㄕˋㄧㄡˇ" （Vasumitra）立八不定 XE "八不定" \y "ㄅㄚㄅㄨˊㄉㄧㄥˋ" ，稱友採取不同的說法，說：「由睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" 等語，不樂 XE "不樂" \y "ㄅㄨˊㄌㄜˋ" 、嚬呻 XE "嚬呻" \y "ㄆㄧㄣˊㄕㄣ" 、𧄼瞢 XE "𧄼瞢" \y "ㄊㄥˊㄇㄥˊ" 、食不平等性 XE "食不平等性" \y "ㄕˊㄅㄨˋㄆㄧㄥˊㄉㄥˇㄒㄧㄥˋ" 等隨煩惱 XE "隨煩惱" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄢˊㄋㄠˇ" 以及貪等煩惱，被攝為不定性」，因此若據稱友所言，不定法就變成十二法以上，五位 XE "五位" \y "ㄨˇㄨㄟˋ" 諸法至少會變成七十九法以上。不樂等在《俱舍論》二十一（T29.110c）說明蓋的部分，解釋惛眠蓋 XE "惛眠蓋" \y "ㄏㄨㄣㄇㄧㄢˊㄍㄞˋ" 的五食時出現。由此我們可以看到將不樂等放入不定法的意義。但是因為它們也可以被攝入到惛沉睡眠蓋 XE "惛沉睡眠蓋" \y "ㄏㄨㄣㄔㄣˊㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊㄍㄞˋ" 中，所以我認為普光所說，由於惛沉是大煩惱地法 XE "大煩惱地法" \y "ㄉㄚˋㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 之一，睡眠是不定地法之一，而不樂等既然被攝入到惛沉、睡眠中，就無需將其別立為獨立法，才是《俱舍論》的真意。《成實論》作者訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 與《俱舍論》作者世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 的出世年代接近，所以兩者對諸法分類有其相似性，亦不足為奇，但我不認為稍早於世親的訶梨跋摩，在《成實論》中思考諸法分類 XE "諸法分類" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄈㄣㄌㄟˋ" 時，有受到《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》的影響。而比較認為《成實論》的諸法分類，似乎參考了初期有部論書《法蘊足論》。《成實論》所說的二十一煩惱 XE "二十一煩惱" \y "ㄦˋㄕˊㄧㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，包含了許多未見於其他有部論書的特殊名稱，但卻和《法蘊足論》所說幾乎都能對應，可知兩部論書有緊密的連結。以下列舉二十一煩惱，將《成實論》和《法蘊足論 XE "法蘊足論" \y "ㄈㄚˇㄩㄣˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》的詞語對應如下。
（成實論）
（法蘊足論）
（一）睡
 XE "睡" \y "ㄕㄨㄟˋ" 
（二）眠
（三）掉───────────── XE "掉" \y "ㄉㄧㄠˋ" 
掉舉 XE "掉舉" \y "ㄉㄧㄠˋㄐㄩˇ" 
（四）悔───────────── XE "悔" \y "ㄏㄨㄟˇ" 
惡作 XE "惡作" \y "ㄜˋㄗㄨㄛˋ" 
（五）諂─────────────
諂 XE "諂" \y "ㄔㄢˇ" 
（六）誑─────────────
誑
（七）無慚────────────
無慚 XE "無慚" \y "ㄨˊㄘㄢˊ" 
（八）無愧────────────
無愧 XE "無愧" \y "ㄨˊㄎㄨㄟˋ" 
（九）不放逸─────────── XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 
不放逸
（十）詐─────────────
 XE "詐" \y "ㄓㄚˋ" 詐
（十一）羅波那────────── XE "羅波那" \y "ㄌㄨㄛˊㄆㄛㄋㄚˋ" 
詭 XE "詭" \y "ㄍㄨㄟˇ" 
（十二）現相───────────
現相
（十三）憿切（激切 XE "憿切／激切" \y "ㄐㄧㄑㄧㄝˋ" ）───────
激磨 XE "激磨" \y "ㄐㄧㄇㄛˊ" 
（十四）以利求利─────────
以利求利
（十五）單致利 XE "單致利" \y "ㄉㄢㄓˋㄌㄧˋ" 
欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 
（十六）不喜─────────── XE "不喜" \y "ㄅㄨˊㄒㄧˇ" 
不喜足 XE "不喜足" \y "ㄅㄨˋㄒㄧˇㄗㄨˊ" 
（十七）嚬呻───────────
嚬呻 XE "嚬呻" \y "ㄆㄧㄣˊㄕㄣ" 
（十八）食不調────────── XE "食不調" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄉㄧㄠˋ" 
食不調性 XE "食不調性" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄊㄧㄠˊㄒㄧㄥˋ" 
（十九）退心 XE "退心" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄣ" 
心昧劣性 XE "心昧劣性" \y "ㄒㄧㄣㄇㄟˋㄌㄧㄝˋㄒㄧㄥˋ" 
（二十）不敬肅────────── XE "不敬肅" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥˋㄙㄨˋ" 
不恭敬 XE "不恭敬" \y "ㄅㄨˋㄍㄨㄥㄐㄧㄥˋ" 
（二十一）樂惡友─────────
樂惡友
其中，左邊是羅什譯，右邊是玄奘譯 XE "玄奘譯" \y "ㄒㄩㄢˊㄗㄤˋㄧˋ" ，以直線連結者可視為相當，但虛線部分表示仍有疑問。單致利梵語作tandrī，《梵和大辭典》譯作「倦 XE "倦" \y "ㄐㄩㄢˋ" 」，或許相當於瞢憒 XE "瞢憒" \y "ㄇㄥˊㄎㄨㄟˋ" （心憂、愚昧、心亂 XE "心亂" \y "ㄒㄧㄣㄌㄨㄢˋ" 等意）。然而《成實論》在此依次顯示為現相 XE "現相" \y "ㄒㄧㄢˋㄒㄧㄤ" 、憿切 XE "憿切／激切" \y "ㄐㄧㄠˇㄑㄧㄝ" 、以利求利 XE "以利求利" \y "ㄧˇㄌㄧˋㄑㄧㄡˊㄌㄧˋ" 、單致利、不喜五法者，若引《法蘊足論》，其順序為現相、激磨 XE "激磨" \y "ㄐㄧㄇㄛˊ" 、以利求利、欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、不喜足，所以大體上在此已將第四「單致利」看作相當於「欲」了。本論將它稱為嗜睡病，那不就是一種欲嗎？又退心 XE "退心" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄣ" 大體上被看作為心昧劣性 XE "心昧劣性" \y "ㄒㄧㄣㄇㄟˋㄌㄧㄝˋㄒㄧㄥˋ" ，雖然還有一些不確定，但這應該不會是惛沉。《法蘊足論》的惛沉 XE "惛沉" \y "ㄏㄨㄣㄔㄣˊ" 或許比較相當於《成實論》的忘憶 XE "忘憶" \y "ㄨㄤˋㄧˋ" 。上述二十一煩惱 XE "二十一煩惱" \y "ㄦˋㄕˊㄧㄈㄢˊㄋㄠˇ" 中，（十一）羅波那 XE "羅波那" \y "ㄌㄨㄛˊㄆㄛㄋㄚˋ" 梵語作ravaṇa，它有「詭 XE "詭" \y "ㄍㄨㄟˇ" 」之意，這是不會錯的。
《成實論》〈餘心數品〉九三舉出粗重 XE "粗重" \y "ㄘㄨㄓㄨㄥˋ" （dauṣṭhulya），它是一種本能，其文曰：「除滅粗重，爾時名猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" 」。它見於《法蘊足論》九（T26.496b），但未見於《婆沙論》與《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》等。光從這點來考慮，就可知道《成實論》與有部初期論書《法蘊足論》存在著親屬關係。
而且《成實論》〈觸品〉五九列舉觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 所包含的二十八法，其中包含猗樂 XE "猗樂" \y "ㄜˇㄌㄜˋ" 、疲極 XE "疲極" \y "ㄆㄧˊㄐㄧˊ" 、不疲極 XE "不疲極" \y "ㄅㄨˋㄆㄧˊㄐㄧˊ" 、病 XE "病" \y "ㄅㄧㄥˋ" 、差 XE "差" \y "ㄔㄚ" 、身利 XE "身利" \y "ㄕㄣㄌㄧˋ" 、身鈍、嬾重 XE "身鈍、嬾重" \y "ㄕㄣㄉㄨㄣˋㄌㄢˇㄓㄨㄥˋ" 、迷悶 XE "迷悶" \y "ㄇㄧˊㄇㄣ" 、瞪瞢 XE "瞪瞢" \y "ㄉㄥˋㄇㄥˊ" 、疼痺 XE "疼痺" \y "ㄊㄥˊㄅㄧˋ" 、嚬呻 XE "嚬呻" \y "ㄆㄧㄣˊㄕㄣ" 、飢滿 XE "飢滿" \y "ㄐㄧㄇㄢˇ" 、飽渴 XE "飽渴" \y "ㄅㄠˇㄎㄜˇ" 、嗜樂 XE "嗜樂" \y "ㄕˋㄌㄜˋ" 、不嗜樂 XE "不嗜樂" \y "ㄅㄨˋㄕˋㄌㄜˋ" 、懵 XE "懵" \y "ㄇㄥˊ" 等，其中也有二十一煩惱 XE "二十一煩惱" \y "ㄦˋㄕˊㄧㄈㄢˊㄋㄠˇ" 所包含的，可以知道這分類尚未經過整理。
《成實論》參考初期論書（《法蘊足論》），多於中期論書，乍看之下會讓人感到奇怪，但這與世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 的老師悟入的作法相似，他在其《入阿毘達磨論 XE "入阿毘達磨論" \y "ㄖㄨˋㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊㄌㄨㄣˋ" 》參考了《法蘊足論》而非《品類足論 XE "品類足論" \y "ㄆㄧㄣˇㄌㄟˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》與《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》對諸法的分類，作出了自己獨特的分類方式。《入阿毘達磨論》不是分為五法 XE "五法" \y "ㄨˇㄈㄚˋ" （五位 XE "五位" \y "ㄨˇㄨㄟˋ" ），而是分為八句義 XE "八句義" \y "ㄅㄚㄐㄩˋㄧˋ" ，在五蘊中加上三無為 XE "三無為" \y "ㄙㄢㄨˊㄨㄟˊ" 。《法蘊足論 XE "法蘊足論" \y "ㄈㄚˇㄩㄣˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》一○（T26．501a以下）以五蘊將諸法分類如下。
（1）色蘊────── XE "色蘊" \y "ㄙㄜˋㄩㄣˋ" 四大種 XE "四大種" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˇ" 以及四大種所造色 XE "四大種所造色" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄙㄨㄛˇㄗㄠˋㄙㄜˋ" 
（2）受蘊 XE "受蘊" \y "ㄕㄡˋㄩㄣˋ" ──────以二受乃至六受 XE "六受" \y "ㄌㄧㄡˋㄕㄡˋ" 等諸說解釋
（3）想蘊 XE "想蘊" \y "ㄒㄧㄤˇㄩㄣˋ" 

（5）識蘊 XE "識蘊" \y "ㄕˋㄩㄣˋ" 
（4）行蘊 XE "行蘊" \y "ㄒㄧㄥˊㄩㄣˋ" ──────心相應行蘊以及心不相應行蘊
就只有這樣，沒有包含無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 法，但是《法蘊足論 XE "法蘊足論" \y "ㄈㄚˇㄩㄣˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》一○（T26．500c）列舉心相應行蘊 XE "心相應行蘊" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄩㄣˋ" 、心不相應行蘊 XE "行蘊" \y "ㄒㄧㄥˊㄩㄣˋ" 、受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 、三無為 XE "三無為" \y "ㄙㄢㄨˊㄨㄟˊ" 等來作為各種法處所攝 XE "法處所攝" \y "ㄈㄚˇㄔㄨˋㄙㄨㄛˇㄕㄜˋ" 法。雖然省略此中所見的一一名目，但採納先前的五蘊與三無為以作為新的分類組織者，是《入阿毘達磨論 XE "入阿毘達磨論" \y "ㄖㄨˋㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊㄌㄨㄣˋ" 》的八句義 XE "八句義" \y "ㄅㄚㄐㄩˋㄧˋ" 。因此，在同屬有部的論書中，有採用和不採用五法（五位）者的不同，與世親同時代的悟入 XE "悟入" \y "ㄨˋㄖㄨˋ" 便未採用。比較起來，與彼等時代相近的《成實論》在大的組織架構上採用五位，而對其中所內含的法數，則大體上採用了《品類足論》與《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》的方法，整體來說類似於《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》，此乃無可否認的事實。但是就像二十一煩惱 XE "二十一煩惱" \y "ㄦˋㄕˊㄧㄈㄢˊㄋㄠˇ" 的法數，就完全是斟酌了《法蘊足論》而作。又在心數法中加入厭、欣，於不相應行法 XE "不相應行法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 加入凡夫法 XE "凡夫法" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" （異生性 XE "異生性" \y "ㄧˋㄕㄥㄒㄧㄥˋ" ），這與《入阿毘達磨論 XE "入阿毘達磨論" \y "ㄖㄨˋㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊㄌㄨㄣˋ" 》同類。
又加入了「想」，這是在十心數 XE "十心數" \y "ㄕˊㄒㄧㄣㄕㄨˇ" （思、觸、念、欲、喜、勤、憶、念、覺、觀）之外，若參考有部系的十大地法 XE "十大地法" \y "ㄕˊㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" ，「想」當然是在十大地法 XE "十大地法" \y "ㄕˊㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 當中，然而加入「想」卻將其放在十心數以外，看起來或許徒留五蘊分類 XE "五蘊分類" \y "ㄨˇㄩㄣˋㄈㄣㄌㄟˋ" 之名。要言之，儘管《成實論》做諸法分類時，一方面參考有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 後期論書的五位，但也未受其局限，亦參考初期論書，雖然就要將法數整理得好這方面來看有其困難，但也有不受某種分類局限的好處。本論〈餘心數品〉九三（289a）曰：「隨種種法相違故，則有無量心數差別」，由此點看來，限定心數法為四十九，從而規定五位八十四法 XE "五位八十四法" \y "ㄨˇㄨㄟˋㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" 是成實的諸法分類，或許是違背了論主的意志。帶有空思想的本論與《迴諍論 XE "迴諍論" \y "ㄏㄨㄟˊㄓㄥㄌㄨㄣˋ" 》都有不受分類局限的優點。上來解說了《成實論》的諸法分類與其他部派相異與類似之處。有關「諸法分類史的展開」，拙作（參照《龍谷大學論集》，259，pp.15-38）已先論述其概要。又關於「煩惱論」，有另外的討論（《佛教學研究》，16．17合併號，p.40以下）。
第二節　五陰的次第 TC "5.2  Order of five aggregates (pañca skandhāḥ)" \f C \l "6" 
阿含部的經典與阿毘達磨論書 XE "阿毘達磨論書" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 都說到五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 
（五蘊 XE "五蘊" \y "ㄨˇㄩㄣˋ" ），其順序為色、受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 、行、識 XE "識" \y "ㄕˋ" 。《婆沙論》與《俱舍論》皆談論到五法如此排序的的理由，如說隨染次第 XE "隨染次第" \y "ㄙㄨㄟˊㄖㄢˇㄘˋㄉㄧˋ" 
、隨粗次第 XE "隨粗次第" \y "ㄙㄨㄟˊㄘㄨㄘˋㄉㄧˋ" 
、隨器次第 XE "隨器次第" \y "ㄙㄨㄟˊㄑㄧˋㄘˋㄉㄧˋ" 
、隨界別次第 XE "隨界別次第" \y "ㄙㄨㄟˊㄐㄧㄝˋㄅㄧㄝˊㄘˋㄉㄧˋ" 
等。然而在《成實論》中，例如〈壞苦品〉八○（282c以下）引經說：「佛說天人愛色、貪色，是色壞時，生大憂苦 XE "大憂苦" \y "ㄉㄚˋㄧㄡㄎㄨˇ" ，受想行識亦復如是，以壞敗故，當知亦苦」，又〈無明品〉一二七（312c）說：「又經中解『明 XE "明" \y "ㄇㄧㄥˊ" 』名義，謂有所知故名為『明』。知何等法？謂色陰無常 XE "色陰無常" \y "ㄙㄜˋㄧㄣㄨˊㄔㄤˊ" ，如實知無常；受想行識陰無常，如實知無常」，儘管顯示了色、受、想、行、識 XE "色、受、想、行、識" \y "ㄙㄜˋㄕㄡˋㄒㄧㄤˇㄒㄧㄥˊㄕˋ" 的順序，但在苦諦聚 XE "苦諦聚" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋㄐㄩˋ" 當中，其品名排列則變更順序為色、識、想、受、行 XE "色、識、想、受、行" \y "ㄙㄜˋㄕˋㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄒㄧㄥˊ" 。這有何意義？與唯識變更五位 XE "五位" \y "ㄨˇㄨㄟˋ" 順序的作法有其相似性。有部系論書五位依序為色、心、心所、不相應行 XE "不相應行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 、無為，唯識 XE "唯識" \y "ㄨㄟˊㄕˋ" 將其改成心、心所、色、不相應行、無為。因為唯識主張心外無境 XE "心外無境" \y "ㄒㄧㄣㄨㄞˋㄨˊㄐㄧㄥˋ" ，因此諸法離開識不能存在，因此以心、心所為先，色作為由心所變者置於其次，心不相應行法 XE "不相應行法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 被解釋為是在色、心、心所三法的分位上假立出來的，所以又置於其次，第五置無為法，作為以上有為法的所依。然而《成實論》將五蘊次第定為色、識、想、受、行，顯示其並未繼承有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的立場等，也未採用唯識的分類，看得到想要展現《成實論》獨特分類法的意圖。如宇井伯壽博士（參照《國譯一切經．論集部》三，〈解題〉p.10c）對此分類說言如下：
主張色、識、想、受、行這樣的順序，一方面是因為想、受、行乃是在色、識之間生起，所以將色放在前面，然而同時另一方面是因為在色論、識論當中，多有辯難折徵他說之處，所以放在前面，其他三者只是論述詳說，所以放在後面。
我們大體上可以同意宇井伯壽博士所說的理由。但我們不認為《成實論》只是為了辯難折徵他說，所以定了這樣的順序，而且即使我們姑且同意色、識先出現的理由，但為何在此色、識二法之後，順序不是受想行呢？而且應該思考為什麼順序不是行受想、行想受的理由吧！依我個人所見，如在別處所示，有將十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 看作是一切的經文，《成實論》應該是重視這樣的經文，從最初為色、識（物質與精神）所攝的一切這樣的意義，而將色、識放在前面的。接著在色、識之後，提出想、受作為主要的心所，最後提出行來含攝前四者所未包含的有為法，包括未收入於色、識的諸法（不相應行法），以及其他不像想、受那麼主要的心所。也就是將其套用五位的順序，腦海裡想著前四者——色、心 XE "心" \y "ㄒㄧㄣ" 、心所、不相應行，而開出色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 、識 XE "識" \y "ㄕˋ" 、想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 、受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、行的五者。然後在受、想中，想之所以放在前面，或許是因為從修行道的觀點來看，想比起受更為主要。也就是說，《成實論》重視無常想 XE "無常想" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤˇ" 、苦想 XE "苦想" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇ" 、無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 、食厭想 XE "食厭想" \y "ㄕˊㄧㄢˋㄒㄧㄤˇ" 、一切世間不可樂想 XE "一切世間不可樂想" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕˋㄐㄧㄢㄅㄨˋㄎㄜˇㄩㄝˋㄒㄧㄤˇ" 、不淨想 XE "不淨想" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄒㄧㄤˇ" 、死想 XE "死想" \y "ㄙˇㄒㄧㄤˇ" 、斷想 XE "斷想" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄤˇ" 、離想 XE "離想" \y "ㄌㄧˊㄒㄧㄤˇ" 、滅想 XE "滅想" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄤˇ" 的十想觀 XE "十想觀" \y "ㄕˊㄒㄧㄤˇㄍㄨㄢ" ，甚至以多達八品的篇幅來解說。比較起來，可以說受比較不被重視，因此將受放在後面吧！但是與其他心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 比較起來，則不能輕忽它，有著前揭滅去想、受方面的意義，所以受出現在行之前。要言之，《成實論》的五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 次第可以說顯示出其獨創性，為其他部派論書所未見，表現出本論內容的特殊性。
第三節　諸因的分類 TC "5.3  Classification of various causes (hetavaḥ)" \f C \l "6" 
有部於因建立六因 XE "六因" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄣ" ，於緣建立四緣 XE "四緣" \y "ㄙˋㄩㄢˊ" ，《成實論》則說三因 XE "三因" \y "ㄙㄢㄧㄣ" 四緣，此出自〈法緣品〉。所謂三因即生因 XE "生因" \y "ㄕㄥㄧㄣ" 、習因 XE "習因" \y "ㄒㄧˊㄧㄣ" 、依因，四緣
即因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 、次第緣 XE "次第緣" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄩㄢˊ" 、緣緣 XE "緣緣" \y "ㄩㄢˊㄩㄢˊ" 、增上緣 XE "增上緣" \y "ㄗㄥㄕㄤˋㄩㄢˊ" 。其文曰：
四緣〔中〕因緣者，生因、習因、依因。生因者，若法生時能與作因，如業為報因；習因者，如習貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" ，貪欲增長；依因者，如心、心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 依色香等，是名因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 。次第緣者，如以前心法滅故，後心得次第生。緣緣者，若從緣生法，如色能生眼識。增上緣 XE "增上緣" \y "ㄗㄥㄕㄤˋㄩㄢˊ" 者，謂法生時，諸餘緣也。（252c以下）
（1）生因是六因 XE "六因" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄣ" 
中的異熟因 XE "異熟因" \y "ㄧˋㄕㄡˊㄧㄣ" ，（2）習因是六因中的同類因 XE "同類因" \y "ㄊㄨㄥˊㄌㄟˋㄧㄣ" ，（3）依因 XE "依因" \y "ㄧㄧㄣ" 指如六根六境作為所依 XE "所依" \y "ㄙㄨㄛˇㄧ" 生六識者，包含六因中的俱有因 XE "俱有因" \y "ㄐㄩˋㄧㄡˇㄧㄣ" 、相應因 XE "相應因" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄧㄣ" 、遍行因 XE "遍行因" \y "ㄅㄧㄢˋㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 三因。然而三因中沒有相當於六因 XE "六因" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄣ" 中的能作因 XE "能作因" \y "ㄋㄥˊㄗㄨㄛˋㄧㄣ" 者，因為《成實論》以四緣 XE "四緣" \y "ㄙˋㄩㄢˊ" 的增上緣說之，所以沒有別立為因。四緣的舊譯如上所述，新譯稱為因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 、等無間緣 XE "無間緣" \y "ㄨˊㄐㄧㄢㄩㄢˊ" 、所緣緣 XE "所緣緣" \y "ㄙㄨㄛˇㄩㄢˊㄩㄢˊ" 、增上緣 XE "增上緣" \y "ㄗㄥㄕㄤˋㄩㄢˊ" 。此四緣皆為《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》、《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》等有部系論書以及《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》三二、《成唯識論 XE "成唯識論" \y "ㄔㄥˊㄨㄟˊㄕˋㄌㄨㄣˋ" 》七所說，廣見於佛典中，《成實論》的說法沒有什麼不同。
無庸贅言地，《成實論》當然承認因要待緣以得果，還主張除外在因果 XE "外在因果" \y "ㄨㄞˋㄗㄞˋㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 外，有證悟的內在因果 XE "內在因果" \y "ㄋㄟˋㄗㄞˋㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 。亦即〈修定品〉一八八（359c）說言如下：「非但願 XE "願" \y "ㄩㄢˋ" 故，能得嘉穀，必須良田、好種、時澤、調適、農功具足，乃有所獲。又不但願 XE "願" \y "ㄩㄢˋ" 故，身得色力，要服良藥、餚饍等緣，乃得充滿。如是非但願 XE "願" \y "ㄩㄢˋ" 故，能得漏盡，要須真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 乃得解脫。」
第四節　四大的假實 XE "假實" \y "ㄐㄧㄚˇㄕˊ"  TC "5.4  Temporal and permanent nature of the four basic elements (catvārimahā-bhūtāni)" \f C \l "6" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部）以為四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 
為實有，因此色等之外，別有四大存在，色等乃是由四大所造 XE "所造" \y "ㄙㄨㄛˇㄗㄠˋ" 。主張假名法 XE "假名法" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄈㄚˇ" 不能成為能造 XE "能造" \y "ㄋㄥˊㄗㄠˋ" ，四大是實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" 。然而《成實論》認為色等五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 是實，依五塵以成四大，所以主張四大為假。〈四大實有品〉三九是有部的學說，相對於此，〈四大假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 品〉三八則不外是成實之意。詳見本書第十一章、第二節、一「四大的假實」項。
第五節　諸根的假實 TC "5.5  Temporal and permanent nature of the various sense organs (indriyāṇi)" \f C \l "6" 
毘曇（有部）認為諸根實有，主張根依四大而成，根依他淨色 XE "淨色" \y "ㄐㄧㄥˋㄙㄜˋ" 而成，而且主張根是別法，說為實有。反之《成實論》主張諸根假名 XE "諸根假名" \y "ㄓㄨㄍㄣㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，其由四大所成，離四大則無根，〈根假名品〉四五說諸根亦假名法 XE "假名法" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄈㄚˇ" 。有關於此，詳見本書第十一章、第二節、二「五根」、（一）「假實論」項。
第六節　根見與識見 TC "5.6  Sense organs and perception" \f C \l "6" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部）主張根見諸境，大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 則認為識能見境，經部立根識和合見說 XE "根識和合見說" \y "ㄍㄣㄕˋㄏㄢˋㄏㄜˊㄐㄧㄢˋㄕㄨㄛ" 。相對於此，《成實論》以為諸根無知 XE "諸根無知" \y "ㄓㄨㄍㄣㄨˊㄓ" ，根不能照見境，識才能了別境。此出於〈根塵合離品〉四十九。有關於此，詳見本書第十一章、第二節、二「五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 」、（三）「根的知與不知」項。
第七節　無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 屬於色或行 TC "5.7  Form (rūpa) and volition (saṃkāra), and non-manifest action (avijñapti)" \f C \l "6" 
毘曇（有部）說無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" 攝於色蘊 XE "色蘊" \y "ㄙㄜˋㄩㄣˋ" ，雖然無表色 XE "無表色" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇㄙㄜˋ" 非極微 XE "極微" \y "ㄐㄧˊㄨㄟˊ" 所成，沒有質礙（不可見無對），但攝於色蘊。即在列舉色法的十一中，除五根、五境 XE "五境" \y "ㄨˇㄐㄧㄥˋ" 外，還建立無表色 XE "無表色" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇㄙㄜˋ" （成實稱為無作）。相對於此，《成實論》將「無作」（無表）當作不相應行法，攝於五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 的行陰 XE "行陰" \y "ㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 中，不攝於色陰 XE "色陰" \y "ㄙㄜˋㄧㄣ" 。有關於此，〈無作品〉九六談到不能像有部說將「無作」當作色蘊，而將其納入行陰中，說它是心不相應行法 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 。首先顯示無作的定義：
問曰：何法名無作？答曰：因心生罪、福、睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" 、悶 XE "悶" \y "ㄇㄣ" 等，是時常生，是名無作。如經中說：「若種樹園林，造井橋梁等，是人所為福，晝夜常增長。」（290a以下）
又討論無作為心不相應行而非色，說言如下：
問曰：已知有無作法非心，今為是色？為是心不相應行？答曰：是行陰所攝，所以者何？作起相 XE "作起相" \y "ㄗㄨㄛˋㄑㄧˇㄒㄧㄤ" 名行，無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 是作起 XE "作起" \y "ㄗㄨㄛˋㄑㄧˇ" 相故。色是惱壞相，非作起相。問曰：經中說「六思眾 XE "六思眾" \y "ㄌㄧㄡˋㄙㄓㄨㄥˋ" 名行陰 XE "行陰" \y "ㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 」，不說心不相應行。答曰：是事先已明，謂有心不相應罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 。（290b）
應該注意此文中說，色無作起之力，無作則是作起相，即無作擁有色中所未見的力量。又如同品接下來說：
問曰：若無作是色相，有何咎？答曰：色聲香味觸五法非罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 性故，不以色性為無作。又佛說：「色是惱壞相」，是無作中惱壞相不可得 XE "不可得" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜ˙" ，故非色性。問曰：無作是身口業性，身口業即是色？答曰：是無作但名為身口業 XE "身口業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧㄝˋ" ，實非身口所作。以因身、口、意 XE "身口意" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋ" 業生故，說身口意業性。又或但從意生無作，是無作云何名色性 XE "色性" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄥˋ" 。又無色中亦有無作，無色中云何當有色耶？（290b）
此文中相當明快地主張，不只從身口二業 XE "身口二業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄦˋㄧㄝˋ" ，亦從意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 產生無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 。然而，《成實論》也不將無作（無表）當作色或心來處理，而是當作非心非色的心不相應行 XE "心不相應行" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 陰 XE "不相應行陰" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 來處理，當然不同於經量部 XE "經量部" \y "ㄐㄧㄥㄌㄧㄤˊㄅㄨˋ" 色心互薰說 XE "色心互薰說" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄣㄏㄨˋㄒㄩㄣㄕㄨㄛ" ——主張色法 XE "色法" \y "ㄙㄜˋㄈㄚˋ" 與心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 彼此互薰為種子以保存在對方。而大乘唯識宗 XE "大乘唯識宗" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄨㄟˊㄕˋㄗㄨㄥ" 認為能薰法是現行，所薰法是心，在所薰的心上被薰附留下來的習慣氣息（餘習 XE "餘習" \y "ㄩˊㄒㄧˊ" ）稱為種子 XE "種子" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇ" ，這相當不同於《成實論》的無作。主張有無作的成實畢竟還是有著有部的色彩，只是在主張「無作有生果的功能」這一點上，與有部稍有不同。
第八節　死後無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 是否相續 TC "5.8  Continuation and discontinuation of non-manifest action" \f C \l "6" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部）主張說善惡業 XE "善惡業" \y "ㄕㄢˋㄜˋㄧㄝˋ" 可以於死後得果，這是無庸置疑的，但是有部將無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" 即無作看作一種習慣性，認為其相續頂多只能到命終，也就是只能持續一輩子，不過其勢力也可能因種種捨緣 XE "捨緣" \y "ㄕㄜˇㄩㄢˊ" ，在命終前就被斷除。因此，有部認為無作的勢力不會持續到死後。但《成實論》認為無作通於三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" ，而且不是將其只看作像習慣性這麼輕微的東西，而是將其看作罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 的勢力（雖然不將無作放在十六個不相應法 XE "不相應法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" 中，但無作是非色非心 XE "非色、非心" \y "ㄈㄟㄙㄜˋㄈㄟㄒㄧㄣ" ，作為法而言是所謂的「得 XE "得" \y "ㄉㄜ˙" 」），認為作為得的無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 會一直相續到異熟 XE "異熟" \y "ㄧˋㄕㄡˊ" 位，以招感果報 XE "果報" \y "ㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" 。即〈無作品〉（290a）曰：「若無無作，則無離殺等法。問曰：離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" 名不作 XE "不作" \y "ㄅㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，不作則無法。如人不語時，無不語法生；如不見色時，亦無不見法。答曰：因離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" 殺等得生天上，若無法 XE "無法" \y "ㄨˊㄈㄚˇ" 云何為因」。又〈九業品〉一一五（304a）曰：「若一切身分皆起作業，因此則集多無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，得大果報 XE "大果報" \y "ㄉㄚˋㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" 」，因為無作作為法是「得」，在得的說明中亦說：「若不成就罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 業者，不應得果，則失諸業」（289b），所以成實採取「無作相續生果 XE "無作相續生果" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋㄒㄧㄤㄒㄩˋㄕㄥㄍㄨㄛˇ" 」的立場。
第九節　業的諸問題 TC "5.9  Various problems of karma" \f C \l "6" 
一、三業輕重 TC "5.9.1  Order of importance of three karmic deeds" \f C \l "7" 
有部以身三語四的七支為重，身業、語業 XE "身業、語業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋㄩˇㄧㄝˋ" 的表業 XE "表業" \y "ㄅㄧㄠˇㄧㄝˋ" 發得無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" ，成就業道 XE "業道" \y "ㄧㄝˋㄉㄠˋ" 。而且認為無表不通意 XE "意" \y "ㄧˋ" 業。相對於此，《成實論》則認為無表通於三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 。《中阿含經》二七（T1.600a）說到思及思已 XE "思已" \y "ㄙㄧˇ" 業二業，《成實論》將經中所說的思 XE "思" \y "ㄙ" 看作意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" ，思已業 XE "思已業" \y "ㄙㄧˇㄧㄝˋ" 看作無作。因此無表（無作）不僅限於身口，亦通意業，以意業為重。亦即〈業相品〉（290a）說到有關意與意業兩種，問答如下：「問曰，如從身口別有業，意與意業為即為異？答曰，二種，或意即意業，或從意生業。若決定意殺眾生，是不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" 意，亦是意業，是業能集罪，勝身口業。若未決定心，是意則與業異」。接著展開以意業為重的論述：「問曰：但身口有無作，意無無作？答曰：不然，所以者何？是中無有因緣，但身口業 XE "身口業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧㄝˋ" 有無作，而意無無作。又經中說二種業，若思，若思已。思即是意業；思已二種，從思集業及身口業。是意業最重，後當說。從重業所集名無作，常相續生，故知意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 亦有無作」。又關於三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 的輕重以及決定，〈三業品〉一○○（294a以下）說：「若無心而有業者，云何分別此善、此不善、此無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 耶？皆以心故，有是差別。如有三人俱行繞塔 XE "塔" \y "ㄊㄚˇ" ，一、為念佛功德 XE "功德" \y "ㄍㄨㄥㄉㄜˊ" ，二、為盜竊 XE "盜竊" \y "ㄉㄠˋㄑㄧㄝˋ" ，三、為清涼 XE "清涼" \y "ㄑㄧㄥㄌㄧㄤˊ" ，雖身業是同，而有善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、不善、無記差別，當知在心」。又關於三業，亦以意 XE "意" \y "ㄧˋ" 為基礎，〈正行品〉一○二說言如下：
問曰：有論師言，但心是寂滅行 XE "寂滅行" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄒㄧㄥˊ" ，非思，是義云何？答曰，是三種行皆但是心，所以者何？離心無思，無身口業。（296a以下）
二、五逆的定報 XE "定報" \y "ㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ" 不定報 XE "不定報" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ"  TC "5.9.2  Fixed manifestation (niyatavipāka) and non-fixed manifestation (aniyatavipāka) of karmic result of commiting five cardinal sins (pañca-ānantarya-karman)" \f C \l "7" 
正如《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》（T29.92c）所說，有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 認為犯五逆罪 XE "五逆罪" \y "ㄨˇㄋㄧˋㄗㄨㄟˋ" 
者，其異熟果 XE "異熟果" \y "ㄧˋㄕㄡˊㄍㄨㄛˇ" 是決定的，餘業餘生 XE "餘業餘生" \y "ㄩˊㄧㄝˋㄩˊㄕㄥ" 無能間隔。然而《成實論》〈三業報品〉一○四以為五逆 XE "五逆" \y "ㄨˇㄋㄧˋ" 是「時定」但非「報定」。兩者的主張非常不同。其文曰：
問曰：是三種業（現報 XE "現報" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋ" 、生報 XE "生報" \y "ㄕㄥㄅㄠˋ" 、後報業 XE "後報業" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" ）為報定耶？世定耶？答曰……《六足阿毘曇 XE "六足阿毘曇" \y "ㄌㄧㄡˋㄗㄨˊㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 》說五逆是定報，又《鹽兩經 XE "鹽兩經" \y "ㄧㄢˊㄌㄧㄤˇㄐㄧㄥ" 》中亦說不定，有業應受地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 果報 XE "果報" \y "ㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" ，是人修身戒、心、慧故，能現受報。是故此三種業，應當世定。現報業 XE "現報業" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 不必現受 XE "現受" \y "ㄒㄧㄢˋㄕㄡˋ" ，若受則應現受非餘處（生報、後報 XE "後報" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋ" ），餘二亦如是。（297c）
在此本論的意思是，假使是現報業，只是指其受報的世是決定的，也就是說若會受報必定是現世，但不是表示一定會受報，生報業、後報業也是如此，反對無間斷決定會受報的五逆定報說 XE "五逆定報說" \y "ㄨˇㄋㄧˋㄉㄧㄥˋㄅㄠˋㄕㄨㄛ" 。
三、故作業是定報或不定報 XE "不定報" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ"  TC "5.9.3  Fixed manifestation (niyatavipāka-karman) and non-fixed manifestation (aniyatavipāka-karman) of karma produced by former intention (saṃcetanīya karman)" \f C \l "7" 
「業是否可轉」是部派關心的問題。有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 認為定業不可轉，其定業 XE "定業" \y "ㄉㄧㄥˋㄧㄝˋ" 乃是「故作業 XE "故作業" \y "ㄍㄨˋㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 」，而非「不故作業 XE "不故作業" \y "ㄅㄨˋㄍㄨˋㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 」。所謂故作業
是指依自己的意志所作的行為。阿闍世王 XE "阿闍世王" \y "ㄚˋㄉㄨㄕˋㄨㄤˊ" 殺父王，而後對所做惡事感到慚愧 XE "慚愧" \y "ㄘㄢˊㄎㄨㄟˋ" ，皈依佛門，得無根信 XE "無根信" \y "ㄨˊㄍㄣㄒㄧㄣˋ" 。因殺父 XE "殺父" \y "ㄕㄚㄈㄨˋ" 之罪，死後必會墮入地獄一次，而後會因無根信再轉生於善處，這是有部的思想。又如《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》所說，若先前做了會招感心狂 XE "心狂" \y "ㄒㄧㄣㄎㄨㄤˊ" 異熟 XE "異熟" \y "ㄧˋㄕㄡˊ" 大種 XE "大種" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˇ" 的定業，先受其心狂之果，而後入聖。雖然有部如此主張說「故作業受定報 XE "定報" \y "ㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ" 」，但《成實論》〈故不故品〉九七以譬喻來說明故作業中亦有不定業報：
問曰：若故作集業必受報者，則無解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。答曰：業雖故作 XE "故作" \y "ㄍㄨˋㄗㄨㄛˋ" ，得真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 故，不復更集，譬如焦種不能復生。（290c）
有人就提出疑問說，若造極重惡 XE "重惡" \y "ㄓㄨㄥˋㄜˋ" 業，現世明明應受相應的果報，但在現世卻只有輕受，這是什麼樣的情況呢？這在因果理法上是不合理的吧！同品有如下的問答：
問曰：佛 XE "佛" \y "ㄈㄛˊ" 《鹽兩經 XE "鹽兩經" \y "ㄧㄢˊㄌㄧㄤˇㄐㄧㄥ" 》中說，有人造地獄報 XE "地獄報" \y "ㄉㄧˋㄩˋㄅㄠˋ" 業，現世輕受。答曰：若重惡業 XE "重惡業" \y "ㄓㄨㄥˋㄜˋㄧㄝˋ" 能現輕受，何故不能令都盡耶？若人不能具修真智，則惡業得便故，現在世少受果報。
此文回答說，因為修真智的程度有別，所以有造重惡業而輕受者（不具修真智者），也有非如此者（具修真智者）。但即使具修真智者，佛 XE "佛" \y "ㄈㄛˊ" 與阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 也有不同，同品說言如下：
問曰：阿羅漢雖具修真智，亦受惡報 XE "惡報" \y "ㄜˋㄅㄠˋ" 。答曰：深修善法則障不善。是故若人於百千世集戒等善業 XE "善業" \y "ㄕㄢˋㄧㄝˋ" ，則不善業 XE "不善業" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" 不能得起，猶如諸佛一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" 。餘人不能如是，故為不善業所得便，故阿羅漢雖具修真智，以宿業 XE "宿業" \y "ㄙㄨˋㄧㄝˋ" 故，亦受惡報。（290c）
如《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》等所說，佛乃是經過三大阿僧祇劫 XE "三大阿僧祇劫" \y "ㄙㄢㄉㄚˋㄚㄙㄥㄑㄧˊㄐㄧㄝˊ" 
，接受二十二萬八千佛 XE "二十二萬八千佛" \y "ㄦˋㄕˊㄦˋㄨㄢˋㄅㄚㄑㄧㄢㄈㄛˊ" 的教法，圓滿六度 XE "六度" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄨˋ" 而成佛，就此情況說具修真智，程度是相當高的，與阿羅漢修真智的情況不同。承認佛與阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 之間有不同，這一點有部與成實是一樣的。但如前所述，在定報的說明上，看得到兩者的不同。
而且同品以佛的境界、佛力 XE "佛力" \y "ㄈㄛˊㄌㄧˋ" 當作為不可思議
，儘管看起來有受不善業報，但這都只不過神通方便的示現而已，這和大眾部或者大乘的想法是一樣的，但不同於將佛陀低看作屬於世間的部派之想法。其文曰：
問曰：經中亦說佛受謗等不善業報。答曰：佛一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" ，無惡業報，以斷一切不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" 根本故。但以無量神通方便 XE "神通方便" \y "ㄕㄣˊㄊㄨㄥㄈㄤㄅㄧㄢˋ" ，現為佛事不可思議 XE "不可思議" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄙㄧˋ" ，如《增一阿含 XE "增一阿含" \y "ㄗㄥㄧˋㄚㄏㄢˊ" 》中說有五事不可思議。……。（290c以下）
此文中所謂的五事不可思議 XE "五事不可思議" \y "ㄨˇㄕˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄙㄧˋ" ，指眾生多少 XE "眾生多少" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥㄉㄨㄛㄕㄠˇ" 、業果報 XE "業果報" \y "ㄧㄝˋㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" 、坐禪人力 XE "坐禪人力" \y "ㄗㄨㄛˋㄔㄢˊㄖㄣˊㄌㄧˋ" 、諸龍力 XE "諸龍力" \y "ㄓㄨㄌㄨㄥˊㄌㄧˋ" 、諸佛力 XE "諸佛力" \y "ㄓㄨㄈㄛˊㄌㄧˋ" 。所謂「謗等不善業報」指佛 XE "佛" \y "ㄈㄛˊ" 的九惱 XE "九惱" \y "ㄐㄧㄡˇㄋㄠˇ" ，《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》九（T25.121c）說是世尊（1）被梵志女孫陀利 XE "孫陀利" \y "ㄙㄨㄣㄊㄨㄛˊㄌㄧˋ" 
毀謗，（2）被旃遮婆羅門 XE "旃遮婆羅門" \y "ㄉㄢㄓㄜㄆㄛˊㄌㄨㄛˊㄇㄣˊ" 
女毀謗，（3）被提婆達多 XE "提婆達多" \y "ㄊㄧˊㄆㄛˊㄉㄚˊㄉㄨㄛ" 
所傷等事，亦稱為佛陀的九罪報 XE "九罪報" \y "ㄐㄧㄡˇㄗㄨㄟˋㄅㄠˋ" ，也可說是佛陀為了正修行 XE "正修行" \y "ㄓㄥˋㄒㄧㄡㄒㄧㄥˊ" 而自找的苦難。因此，此可看作是佛依方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 所做的示現，絕不能將其與作為異熟果 XE "異熟果" \y "ㄧˋㄕㄡˊㄍㄨㄛˇ" 的罪報 XE "罪報" \y "ㄗㄨㄟˋㄅㄠˋ" 視為等同。先前《成實論》的說明即是此意。
四、憂根的業報 XE "業報" \y "ㄧㄝˋㄅㄠˋ" 非業報 XE "非業報" \y "ㄈㄟㄧㄝˋㄅㄠˋ"  TC "5.9.4  Karmic manifestation (vipāka) and non-manifestation (non-vipāka) of sorrow (daurmanasya indriya)" \f C \l "7" 
有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 認為憂根 XE "憂根" \y "ㄧㄡㄍㄣ" 非異熟 XE "非異熟" \y "ㄈㄟㄧˋㄕㄡˊ" ，苦根 XE "苦根" \y "ㄎㄨˇㄍㄣ" 為異熟生 XE "異熟生" \y "ㄧˋㄕㄡˊㄕㄥ" 。即《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》三（T29.298b）提到有部的主張為：「憂根及後信等八根 XE "八根" \y "ㄅㄚㄍㄣ" ，皆非異熟，是有記 XE "有記" \y "ㄧㄡˇㄐㄧˋ" 故」。若將憂悲苦惱 XE "憂悲苦惱" \y "ㄧㄡㄅㄟㄎㄨˇㄋㄠˇ" 人生的一切都當作異熟果，則將陷入宿命論 XE "宿命論" \y "ㄙㄨˋㄇㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" ，所以有意要避免此。但《成實論》〈三受報業品〉一○五反對將憂 XE "憂" \y "ㄧㄡ" 當作非異熟。其文曰：
問曰：有人言憂非業報 XE "非業報" \y "ㄈㄟㄧㄝˋㄅㄠˋ" ，是事云何？答曰：何故無耶？問曰：憂但從想分別 XE "想分別" \y "ㄒㄧㄤˇㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 生，業報不應是想分別故；又若憂是業報，〔既是〕業報則〔憂為〕輕，故〔憂〕非報也；又此憂離欲時斷，業報 XE "業報" \y "ㄧㄝˋㄅㄠˋ" 不爾，〔業報〕離欲時不斷，是故憂非業報。答曰：汝言憂從想分別生，故非報者，樂亦是業報，是樂二種，一、樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" ，二、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" ，喜亦從想分別生，不應名報。汝言〔憂若是〕業報則〔憂為〕輕，是憂重過於苦，所以者何？憂是愚人 XE "愚人" \y "ㄩˊㄖㄣˊ" 所有，智者 XE "智者" \y "ㄓˋㄓㄜˇ" 則無，是故難除，亦能深生熱惱 XE "熱惱" \y "ㄖㄜˋㄋㄠˇ" 。……又此憂要以智 XE "智" \y "ㄓˋ" 斷；身苦樂亦能除。又憂能生三世中惱，所謂我先有苦、今苦 XE "今苦" \y "ㄐㄧㄣㄎㄨˇ" 、當苦 XE "當苦" \y "ㄉㄤㄎㄨˇ" 。又憂是諸煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 住處 XE "住處" \y "ㄓㄨˋㄔㄨˋ" 。……又愚者常憂，所以者何？是人恩愛乖離，怨憎合會，所求不得等，故常憂惱 XE "憂惱" \y "ㄧㄡㄋㄠˇ" 。又此憂從二因生，一、從喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 生，二、從憂生，若失所愛物是從喜生……又多眾生憂惱他人，故得憂惱報，如說隨種生果，故知憂 XE "憂" \y "ㄧㄡ" 是業報。汝言離欲 XE "離欲" \y "ㄌㄧˊㄩˋ" 時斷，故非報者，是事不然。須陀洹 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 未離欲，亦斷地獄等報，可以地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 等報為非報耶，故不可以離欲時斷，便名非報。（298b以下）
有部機械性地區分業報 XE "業報" \y "ㄧㄝˋㄅㄠˋ" 與非業報，想要避免陷入宿命論 XE "宿命論" \y "ㄙㄨˋㄇㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" ，但成實則不然。在業說方面重視心，將憂苦喜樂 XE "憂苦喜樂" \y "ㄧㄡㄎㄨˇㄒㄧˇㄌㄜˋ" 一切的報 XE "報" \y "ㄅㄠˋ" 看作是在心內，不將它看作是在心外，如受心所別有其體，一方面將這一切都看作報，但另一方面則是放棄定業不可轉的僵化觀點，站在有轉變之可能這種較高的立場，不反對將憂根看作業果。若是只站在定業不可轉 XE "定業不可轉" \y "ㄉㄧㄥˋㄧㄝˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄓㄨㄢˇ" 的立場，主張憂根 XE "憂根" \y "ㄧㄡㄍㄣ" 是業果，其結果只會陷入宿命論 XE "宿命論" \y "ㄙㄨˋㄇㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" 。
五、不能男 XE "不能男" \y "ㄅㄨˋㄋㄥˊㄋㄢˊ" 的律儀 XE "律儀" \y "ㄌㄩˋㄧˊ"  TC "5.9.5  Acceptance of impotent persons" \f C \l "7" 
有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 認為扇搋 XE "扇搋" \y "ㄕㄢˋㄉㄧˋ" 
、半擇迦 XE "半擇迦" \y "ㄅㄢˋㄗㄜˊㄐㄧㄚ" 
、二形人 XE "二形人" \y "ㄦˋㄒㄧㄥˊㄖㄣˊ" 
等男根未成就 XE "男根未成就" \y "ㄋㄢˊㄍㄣㄨㄟˋㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 者皆無律儀，不是接受佛法之器，如《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》一五（T29.80bc）所說。這就有如鹽分過多的田，就連雜草都無法生長，更遑論穀類的幼苗。其他部派如經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 似乎也不反對，甚至是同意有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的說法。但《成實論》〈七善律儀品 XE "七善律儀品" \y "ㄑㄧㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" 〉一一二卻承認不能男的律儀。其理由是相當妥當，可說帶有與主張一切眾生悉有佛性 XE "一切眾生悉有佛性" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓㄨㄥˋㄕㄥㄒㄧㄧㄡˇㄈㄛˊㄒㄧㄥˋ" 的大乘思想 XE "大乘思想" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄙㄒㄧㄤˇ" 相通的內涵，其文曰：
問曰：有人言不能男等無戒律儀 XE "戒律儀" \y "ㄐㄧㄝˋㄌㄩˋㄧˊ" ，是事云何？答曰：是戒律儀 XE "戒律儀" \y "ㄐㄧㄝˋㄌㄩˋㄧˊ" 從心邊生，不能男等亦有善心，何故不得。（303a）
六、隱沒無記的無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ"  TC "5.9.6  non-manifest action of morally neutral which hinders enlightenment (nivṛtāvyākṛta)" \f C \l "7" 
此隱沒無記 XE "隱沒無記" \y "ㄧㄣˇㄇㄛˋㄨˊㄐㄧˋ" 
，新譯作有覆無記 XE "有覆無記" \y "ㄧㄡˇㄈㄨˋㄨˊㄐㄧˋ" ，無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 
新譯稱為無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" 。有部主張沒有表業，就沒有無表業。而且《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》一三說不存在有覆無記的表業：
有覆無記表，欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 定無，唯於梵世 XE "梵世" \y "ㄈㄢˋㄕˋ" 中可得說有。曾聞大梵 XE "大梵" \y "ㄉㄚˋㄈㄢˋ" 有誑諂 XE "誑諂" \y "ㄎㄨㄤˊㄔㄢˇ" 言，謂自眾中為避馬勝 XE "馬勝" \y "ㄇㄚˇㄕㄥˋ" 
所徵問故，矯自歎等。（T29.71a）
又根據同論一三（T29.71a），欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 雖有身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 、邊見 XE "邊見" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 的有覆無記 XE "有覆無記" \y "ㄧㄡˇㄈㄨˋㄨˊㄐㄧˋ" ，但因為彼二見是見所斷 XE "見所斷" \y "ㄐㄧㄢˋㄙㄨㄛˇㄉㄨㄢˋ" 
，而非修所斷 XE "修所斷" \y "ㄒㄧㄡㄙㄨㄛˇㄉㄨㄢˋ" 
，所以沒有與其相對的表業 XE "表業" \y "ㄅㄧㄠˇㄧㄝˋ" 。因此不許其中有無表。
相反地，成實認為隱沒無記有無作，〈九業品〉一一五說言如下：
又有人言：隱沒無記無無作，是事不然。隱沒無記是重煩惱 XE "重煩惱" \y "ㄓㄨㄥˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，是煩惱集則名為使。但不隱沒無記 XE "不隱沒無記" \y "ㄅㄨˋㄧㄣˇㄇㄛˋㄨˊㄐㄧˋ" 無無作，所以者何？是心下軟，不能起集，如華能熏麻，非草木等。（304b）
此隱沒無記性是無記，覆障聖道，會成為導向迷路的因，所以稱為隱沒。以花來譬喻隱沒無記 XE "隱沒無記" \y "ㄧㄣˇㄇㄛˋㄨˊㄐㄧˋ" ，認為花乃可將香氣薰附於麻者，反之就像草木無法薰附香氣在麻上面一樣，不隱沒無記 XE "不隱沒無記" \y "ㄅㄨˋㄧㄣˇㄇㄛˋㄨˊㄐㄧˋ" 
（無覆無記 XE "無覆無記" \y "ㄨˊㄈㄨˋㄨˊㄐㄧˋ" ），沒有無作（無表）。
七、無色 XE "無色" \y "ㄨˊㄙㄜˋ" 的無作 TC "5.9.7  non-manifest action of formless realms (arūpa)" \f C \l "7" 
有部說無色界 XE "無色界" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 無無表色，如《俱舍論》一三（T29.70c）所說。反之，《成實論》〈無作品〉九六認為無色中有無作（無表）如下：
問曰：無作是身口業性，身口業即是色。（290b）
此問意乃有部之說。答之如下：
答曰：是無作但名為身口業，實非身口所作。以因身、口、意業 XE "身口意業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋㄧㄝˋ" 生故，說身口意業性。又或但從意生無作，是無作云何名色性？又無色中亦有無作，無色中云何當有色耶？
此無作被當作心不相應行法 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 來處理，〈九業品〉（304a）說：「有無作，但從心生」。
八、入出定與無作 TC "5.9.8  non-manifest action and mindless state in meditation and post-meditation" \f C \l "7" 
《俱舍論》五（T29.25c）說，人若入無心定 XE "無心定" \y "ㄨˊㄒㄧㄣㄉㄧㄥˋ" （無想定 XE "無想定" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄉㄧㄥˋ" 、滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" ），則息滅此人的心 XE "心" \y "ㄒㄧㄣ" 、心所，但對於出定 XE "出定" \y "ㄔㄨㄉㄧㄥˋ" 後此人的心如何能再生起的問題，有部認為是過去入定時的前心作為等無間緣 XE "等無間緣" \y "ㄉㄥˇㄨˊㄐㄧㄢㄩㄢˊ" ，引生出定後的心 XE "出定心" \y "ㄔㄨㄉㄧㄥˋㄒㄧㄣ" ，又諸軌範師 XE "軌範師" \y "ㄍㄨㄟˇㄈㄢˋㄕ" （經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" ）提出心與有根身 XE "有根身" \y "ㄧㄡˇㄍㄣㄕㄣ" 二法互為種子 XE "種子" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇ" 的色心互薰說 XE "色心互薰說" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄣㄏㄨˋㄒㄩㄣㄕㄨㄛ" 。然而《成實論》〈七善律儀品 XE "七善律儀品" \y "ㄑㄧㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" 〉一一二則有如下的問答。對主張入定時有禪律儀無作 XE "禪律儀無作" \y "ㄔㄢˊㄌㄩˋㄧˊㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，出定則無的有部說提問，回答時提出了成實之義，認為入定 XE "入定" \y "ㄖㄨˋㄉㄧㄥˋ" 與出定皆有禪律儀無作 XE "禪律儀無作" \y "ㄔㄢˊㄌㄩˋㄧˊㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，其文曰：
問曰：有人言入定時有禪律儀，出定則無。是事云何？答曰，出入常有。是人得實，不作惡法，與破戒相違，常不為惡，善心轉勝，故應常有。（303b）
有部與經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 重形式，努力於繁瑣的理論說明，成實則省略形式上的論理程序，總是從精神方面來追究道理，認為出定者 XE "出定者" \y "ㄔㄨㄉㄧㄥˋㄓㄜˇ" 亦得實，承認其人的無作。其中有超出有部、經部兩部派之處，似乎可窺見成實具有與大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 相通的思想，其論述雖然簡潔，但卻似乎更能發現真實性 XE "真實性" \y "ㄓㄣㄕˊㄒㄧㄥˋ" 。
第十節　無明釋義 TC "5.10  Meaning of ignorance (avidyā)" \f C \l "6" 
所謂無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" （avidyā）乃是「但以明無，故名無明」，毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）與唯識宗 XE "唯識宗" \y "ㄨㄟˊㄕˋㄗㄨㄥ" 將無明列為心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 之一，即是「痴」。也就是說，所謂無明即是無識明 XE "無識明" \y "ㄨˊㄕˋㄇㄧㄥˊ" ，沒有明者都是無明。然而《成實論》的〈具足品〉一（239c）說：「慧品具足 XE "慧品具足" \y "ㄏㄨㄟˋㄆㄧㄣˇㄐㄩˋㄗㄨˊ" 者，有二種無明，一、障禪定，二、起煩惱，如來悉斷，斷相違故，慧品具足」，顯示有兩種無明。而且關於無明的定義，本論〈無明品〉一二七將無明解釋為不知無我之理，說言如下（317c）：「論者言：隨逐假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，名為無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 。如說凡夫 XE "凡夫" \y "ㄈㄢˊㄈㄨ" 隨我 XE "我" \y "ㄨㄛˇ" 音聲，是中實無我、無我所 XE "我所" \y "ㄨㄛˇㄙㄨㄛˇ" ，但諸法和合，假名為人，凡夫不能分別，故生我心 XE "我心" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄣ" ，我心生即是無明。問曰：經中佛說『不知過去世等，名為無明』，何故但說我心是耶？答曰：是過去等中，多人錯謬，故說是中不知，名為無明。」如何消滅此無明呢？即是見空。論中說（313a）：「又不見空者，常有無明。但垢無明，是諸行因緣。又邪明故說無明，未見空者常是邪明 XE "邪明" \y "ㄒㄧㄝˊㄇㄧㄥˊ" 。故知無明分為一切煩惱 XE "一切煩惱" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" 」。又〈明因品〉一四○（326b）說：「又十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 皆由無明，所以者何？隨假名心名為無明，因此無明起福行 XE "福行" \y "ㄈㄨˊㄒㄧㄥˊ" 、罪行 XE "罪行" \y "ㄗㄨㄟˋㄒㄧㄥˋ" 及不動行 XE "不動行" \y "ㄅㄨˋㄉㄨㄥˋㄒㄧㄥˊ" 」。若歸納這些內文所說，不能如實知無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 之理是無明，又隨假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 是無明，亦可說不見空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 即是無明，亦可稱為邪明。而且認為對於無我理的無知 XE "無知" \y "ㄨˊㄓ" 換言之即有我心，由此分而成煩惱。將所有的煩惱都歸結於有我心 XE "我心" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄣ" ，若稍擴大則歸結於有我慢 XE "我慢" \y "ㄨㄛˇㄇㄢˋ" 、我愛 XE "我愛" \y "ㄨㄛˇㄞˋ" 、我痴 XE "我痴" \y "ㄨㄛˇㄔ" 、我見 XE "我見" \y "ㄨㄛˇㄐㄧㄢˋ" 或者有種種的顛倒心 XE "顛倒心" \y "ㄉㄧㄢㄉㄠˇㄒㄧㄣ" ，這在煩惱的解釋上似乎帶有其獨特性，本論與唯識宗 XE "唯識宗" \y "ㄨㄟˊㄕˋㄗㄨㄥ" 似乎多少有關聯。
第十一節　賢聖的分類 TC "5.11  Classification of noble personage (ārya-pudgala）" \f C \l "6" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部）立五停心 XE "五停心" \y "ㄨˇㄊㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、別相念住 XE "別相念住" \y "ㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤㄋㄧㄢˋㄓㄨˋ" 、總相念住 XE "總相念住" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤㄋㄧㄢˋㄓㄨˋ" 、煖 XE "煖" \y "ㄋㄨㄢˇ" 、頂 XE "頂" \y "ㄉㄧㄥˇ" 、忍 XE "忍" \y "ㄖㄣˇ" 、世第一法 XE "世第一法" \y "ㄕˋㄉㄧˋㄧㄈㄚˇ" 的七賢位 XE "七賢位" \y "ㄑㄧㄒㄧㄢˊㄨㄟˋ" 
，又立隨信行 XE "隨信行" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣˋㄏㄤˊ" 與隨法行 XE "隨法行" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄚˇㄒㄧㄥˊ" （見道位 XE "見道位" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄠˋㄨㄟˋ" 的鈍根 XE "鈍根" \y "ㄉㄨㄣˋㄍㄣ" 、利根 XE "利根" \y "ㄌㄧˋㄍㄣ" ）、信解 XE "信解" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 與見至 XE "見至" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋ" （修道位 XE "修道位" \y "ㄒㄧㄡㄉㄠˋㄨㄟˋ" 的鈍根、利根）、身證 XE "身證" \y "ㄕㄣㄓㄥˋ" 、慧解脫與俱解脫 XE "俱解脫" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" （無學位 XE "無學位" \y "ㄨˊㄒㄩㄝˊㄨㄟˋ" 中的鈍根、利根）的七聖位 XE "七聖位" \y "ㄑㄧㄕㄥˋㄨㄟˋ" ，詳說更有二十七賢聖 XE "賢聖" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 。《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》被當作有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 論書，其二十七賢聖 XE "二十七賢聖" \y "ㄦˋㄕˊㄑㄧㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 是四向 XE "四向" \y "ㄙˋㄒㄧㄤˋ" 、三果 XE "三果" \y "ㄙㄢㄍㄨㄛˇ" 、隨信行 XE "隨信行" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣˋㄏㄤˊ" 、隨法行 XE "隨法行" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄚˇㄒㄧㄥˊ" 、信解、見至 XE "見至" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋ" 、家家 XE "家家" \y "ㄐㄧㄚㄐㄧㄚ" 、一間 XE "一間" \y "ㄧˊㄐㄧㄢ"  XE "一間" \y "ㄧˊㄐㄧㄢ" 、中般 XE "中般" \y "ㄓㄨㄥㄅㄢ" 、生般 XE "生般" \y "ㄕㄥㄅㄢ" 、有形般、無形般、上流 XE "上流" \y "ㄕㄤˋㄌㄧㄡˊ" （以上十八有學 XE "十八有學" \y "ㄕˊㄅㄚㄧㄡˇㄒㄩㄝˊ" ）、退法 XE "退法" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄚˇ" 、思法 XE "思法" \y "ㄙㄈㄚˇ" 、護法 XE "護法" \y "ㄏㄨˋㄈㄚˇ" 、安住法 XE "安住法" \y "ㄢㄓㄨˋㄈㄚˇ" 、堪達法 XE "堪達法" \y "ㄎㄢㄉㄚˊㄈㄚˇ" 、不退法 XE "不退法" \y "ㄅㄨˊㄊㄨㄟˋㄈㄚˇ" 、不動法 XE "不動法" \y "ㄅㄨˊㄉㄨㄥˋㄈㄚˇ" 、慧解脫 XE "慧解脫" \y "ㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" （時解脫 XE "時解脫" \y "ㄕˊㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ）、俱解脫 XE "俱解脫" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" （不時解脫 XE "不時解脫" \y "ㄅㄨˋㄕˊㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ）（以上九無學 XE "九無學" \y "ㄐㄧㄡˇㄨˊㄒㄩㄝˊ" ）。相對於此，《成實論》〈分別賢聖品〉一○（245c以下）立二十七賢聖，即使賢聖數目同於毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 
，但名稱、順序多少有點不同，看得出來成實作者在大綱上繼承了有部的賢聖分類法
，但也提出些許改造意見。圖示二十七賢聖 XE "賢聖" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 如下，其中括號（）內是有部（《俱舍論》）用的名稱。




（一）隨信行 XE "隨信行" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣˋㄏㄤˊ" 
（Ⅰ）


（1）行須陀洹 XE "行須陀洹" \y "ㄒㄧㄥˊㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" （預流向 XE "預流向" \y "ㄩˋㄌㄧㄡˊㄒㄧㄤˋ" ）
（二）隨法行 XE "隨法行" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄚˇㄒㄧㄥˊ" 
（Ⅱ）



（三）隨無相行 XE "隨無相行" \y "ㄙㄨㄟˊㄨˊㄒㄧㄤㄒㄧㄥˊ" （無相行 XE "無相行" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄒㄧㄥˊ" ）


（2）須陀洹 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" （預流果 XE "預流果" \y "ㄩˋㄌㄧㄡˊㄍㄨㄛˇ" ）
（四）


（3）行斯陀含 XE "行斯陀含" \y "ㄒㄧㄥˊㄙㄊㄨㄛˊㄏㄢˊ" （一來向 XE "一來向" \y "ㄧˋㄌㄞˊㄒㄧㄤˋ" ）（家家 XE "家家" \y "ㄐㄧㄚㄐㄧㄚ" ）
（五）


（4）斯陀含 XE "斯陀含" \y "ㄙㄊㄨㄛˊㄏㄢˊ" （一來果 XE "一來果" \y "ㄧˋㄌㄞˊㄍㄨㄛˇ" ）（一間 XE "一間" \y "ㄧˊㄐㄧㄢ" ）
（六）


（5）行阿那含 XE "行阿那含" \y "ㄒㄧㄥˊㄚㄋㄚˋㄏㄢˊ" （不還向 XE "不還向" \y "ㄅㄨˊㄏㄞˊㄒㄧㄤˋ" ）
（七）



（八）中陰滅者 XE "中陰滅者" \y "ㄓㄨㄥㄧㄣㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" （中般 XE "中般" \y "ㄓㄨㄥㄅㄢ" ）


 XE "十八有學" \y "ㄕˊㄅㄚㄧㄡˇㄒㄩㄝˊ" 
（九）生有滅者 XE "生有滅者" \y "ㄕㄥㄧㄡˇㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" （生般）



（十）不行滅者 XE "不行滅者" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄥˊㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" [無行]（無行般 XE "無行般" \y "ㄨˊㄒㄧㄥˋㄅㄢ" ）



（十一）行滅者 XE "行滅者" \y "ㄒㄧㄥˊㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" [有行]（有行般 XE "有行般" \y "ㄧㄡˇㄏㄤˊㄅㄢ" ）



（十二）上行至阿迦尼吒滅者 XE "上行至阿迦尼吒滅者" \y "ㄕㄤˋㄒㄧㄥˊㄓˋㄚㄐㄧㄚㄋㄧˊㄓㄚˋㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" （上流 XE "上流" \y "ㄕㄤˋㄌㄧㄡˊ" ）[樂慧 XE "樂慧" \y "ㄩㄝˋㄏㄨㄟˋ" ]



（6）阿那含 XE "阿那含" \y "ㄚㄋㄚˋㄏㄢˊ" （不還果 XE "不還果" \y "ㄅㄨˊㄏㄞˊㄍㄨㄛˇ" ）
（十三）至無色處者 XE "至無色處者" [樂定] XE "樂定" \y "ㄩㄝˋㄉㄧㄥˋ" 



（十四）轉世者 XE "轉世者" \y "ㄓㄨㄢˇㄕˋㄓㄜˇ" 



（十五）現滅者 XE "現滅者" \y "ㄒㄧㄢˋㄇㄧㄝˋㄓㄜˇ" （現般 XE "現般" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄢ" ）




（十六）信解脫 XE "信解脫" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" （信解 XE "信解" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" ）
（Ⅲ）



（十七）見得 XE "見得" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄜˊ" （見至 XE "見至" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋ" ）
（Ⅳ）


（7）行阿羅漢 XE "行阿羅漢" \y "ㄒㄧㄥˊㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" （阿羅漢向）
（十八）



（身證）
（Ⅴ）




（十九）退相 XE "退相" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄤ" 



（二十）守相 XE "守相" \y "ㄕㄡˇㄒㄧㄤ" 



（二十一）死相 XE "死相" \y "ㄙˇㄒㄧㄤˋ" 



（二十二）可進相 XE "可進相" \y "ㄎㄜˇㄐㄧㄣˋㄒㄧㄤ" 
            （8）阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 
（二十三）住相 XE "住相" \y "ㄓㄨˋㄒㄧㄤ" 


（阿羅漢果）
（二十四）不壞相 XE "不壞相" \y "ㄅㄨˊㄏㄨㄞˋㄒㄧㄤ" 



（二十五）慧解脫相 XE "慧解脫相" \y "ㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄒㄧㄤ" 
（Ⅵ）



（二十六）俱解脫相 XE "俱解脫相" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄒㄧㄤ" 
（Ⅶ）



（二十七）不退相 XE "不退相" \y "ㄅㄨˊㄊㄨㄟˋㄒㄧㄤ" 
（其中（1）～（8）表示四行四果
。（一）～（二十七）表示二十七賢聖 XE "二十七賢聖" \y "ㄦˋㄕˊㄑㄧㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 。（Ⅰ）～（Ⅶ）表示七聖人 XE "七聖人" \y "ㄑㄧㄕㄥˋㄖㄣˊ" 
。）
在此圖中，關於身證有不確定之處。《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》、《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》、《俱舍論》的有部論書，列舉七聖人 XE "七聖人" \y "ㄑㄧㄕㄥˋㄖㄣˊ" 為隨信行 XE "隨信行" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣˋㄏㄤˊ" 、隨法行、信解 XE "信解" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 、見至 XE "見至" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋ" （見得 XE "見得" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄜˊ" ）、身證 XE "身證" \y "ㄕㄣㄓㄥˋ" 、慧解脫 XE "慧解脫" \y "ㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、俱解脫 XE "俱解脫" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。在此場合，身證尚未被放入阿羅漢果中。但成實賦予滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 很高的位置，如〈滅盡定品〉一七一（344c以下）說，身證作為得滅定者而被放入到阿羅漢果 XE "阿羅漢果" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋㄍㄨㄛˇ" （無學 XE "無學" \y "ㄨˊㄒㄩㄝˊ" ），而非阿羅漢向 XE "阿羅漢向" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋㄒㄧㄤˋ" （行阿羅漢 XE "行阿羅漢" \y "ㄒㄧㄥˊㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" ）中。因此不把它當作賢聖之一附上編號，而是放入括弧內。有學者主張阿那含 XE "阿那含" \y "ㄚㄋㄚˋㄏㄢˊ" （不還果 XE "不還果" \y "ㄅㄨˊㄏㄞˊㄍㄨㄛˇ" ）包含了（八）中陰滅（中般）乃至（十七）見得 XE "見得" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄜˊ" ，還有作為（十八）的身證，但這並不恰當。又成實的（1）退相 XE "退相" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄤ" 、（2）守相 XE "守相" \y "ㄕㄡˇㄒㄧㄤ" 、（3）死相、（4）可進相 XE "可進相" \y "ㄎㄜˇㄐㄧㄣˋㄒㄧㄤ" 、（5）住相 XE "住相" \y "ㄓㄨˋㄒㄧㄤ" 、（6）不壞相 XE "不壞相" \y "ㄅㄨˊㄏㄨㄞˋㄒㄧㄤ" 的六人，整體而言對應於有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" （參見《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》）所謂的（1）退法 XE "退法" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄚˇ" 、（2）思法 XE "思法" \y "ㄙㄈㄚˇ" 、（3）護法 XE "護法" \y "ㄏㄨˋㄈㄚˇ" 、（4）安住法 XE "安住法" \y "ㄢㄓㄨˋㄈㄚˇ" 、（5）堪達法 XE "堪達法" \y "ㄎㄢㄉㄚˊㄈㄚˇ" 、（6）不動法 XE "不動法" \y "ㄅㄨˊㄉㄨㄥˋㄈㄚˇ" 的六種阿羅漢 XE "六種阿羅漢" \y "ㄌㄧㄡˋㄓㄨㄥˇㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 
，但順序有所不同。如下圖所示：
(1)退法 XE "退法" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄚˇ" （易退失已得阿羅漢覺悟者）
(1)退相 XE "退相" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄤ" （退失三昧故無漏智 XE "無漏智" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄓˋ" 不現前）
(2)思法（害怕退失想要自殺者）
(3)死相（ XE "死相" \y "ㄙˇㄒㄧㄤˋ" 未得三昧故無漏智不現前，即使得亦求死者）
(3)護法（想要防護使不退失者）
(2)守相（護三昧 XE "三昧" \y "ㄙㄢㄇㄟˋ" 則不退，不護則退）
(4)安住法（ XE "安住法" \y "ㄢㄓㄨˋㄈㄚˇ" 不防護亦不退失，但亦難以增進者）
(5)住相（得三昧亦不進不退）
(5)堪達法 XE "堪達法" \y "ㄎㄢㄉㄚˊㄈㄚˇ" （增進而速達不動法者）
(4)可進相（若得三昧，則轉深增益）
(6)不動法（完全不退失者）
(6)不壞相（住於達分三昧，慧最利故，取三昧入住起相。不毀壞，慧為最利 XE "達分三昧" \y "ㄉㄚˊㄈㄣㄙㄢㄇㄟˋ" 

 XE "入住起相" \y "ㄖㄨˋㄓㄨˋㄑㄧˇㄒㄧㄤ" ）
有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的（6）不動法中，利根者被稱為不退法。然而成實更將（6）不壞相開而為三：慧解脫相、俱解脫相 XE "俱解脫相" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄒㄧㄤ" 、不退相。亦即在不壞相下，未得定者以智力解脫煩惱時，稱為慧解脫相；慧解脫者得滅盡定時稱為俱解脫相；所得功德不退失者稱為不退相。此不退相可看作同於說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的不退法。總之，雖然成實的二十七賢聖 XE "二十七賢聖" \y "ㄦˋㄕˊㄑㄧㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 近於有部的觀點，但也對它做了些許改造。
第十二節　二種佛身 XE "二種佛身" \y "ㄦˋㄓㄨㄥˋㄈㄛˊㄕㄣ"  TC "5.12  Two bodies of Buddha (bhddha-kāya)" \f C \l "6" 
本論如何看待佛身呢？若依《異部宗輪論》，可知說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 與大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 的佛身觀 XE "佛身觀" \y "ㄈㄛˊㄕㄣㄍㄨㄢ" 完全相反。論中提到大眾部、一說部 XE "一說部" \y "ㄧˋㄕㄨㄛㄅㄨˋ" 、說出世部 XE "說出世部" \y "ㄕㄨㄛㄔㄨㄕˋㄅㄨˋ" 、鷄胤部等說：「諸佛世尊皆是出世，一切如來 XE "如來" \y "ㄖㄨˊㄌㄞˊ" 無有漏法」，此等諸派的佛身論很類似大乘。但說一切有部則主張十八界 XE "十八界" \y "ㄕˊㄅㄚㄐㄧㄝˋ" 的前十五界（五根、五境、五識 XE "五根、五境、五識" \y "ㄨˇㄍㄣㄨˇㄐㄧㄥˋㄨˇㄕˋ" ），即使是佛身，也是有漏。《宗輪論 XE "宗輪論" \y "ㄗㄨㄥㄌㄨㄣˊㄌㄨㄣˋ" 》亦說：「眼等五識身 XE "五識身" \y "ㄨˇㄕˋㄕㄣ" 有染，無離染」。也就是說，有部是以人間的方式來談論佛身。《成實論》則認為除了世間的佛身外，還有另外的佛身，這或許是受到龍樹菩薩 XE "龍樹菩薩" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋㄆㄨˊㄙㄚˋ" 《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》二種佛身說的影響。以下所舉的（1）到（4），被看作類似《涅槃經 XE "涅槃經" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧㄥ" 》的兩種佛身。（1）《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》九（T25.121c）說法性身 XE "法性身" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋㄕㄣ" 、父母生身 XE "父母生身" \y "ㄈㄨˋㄇㄨˇㄕㄥㄕㄣ" 的兩種佛身；（2）同論三○（T25.278a）說真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 、化身 XE "化身" \y "ㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 的兩種佛身；（3）同論三三（T25.303b）顯示法性生身 XE "法性生身" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋㄕㄥㄕㄣ" 、隨世間身 XE "隨世間身" \y "ㄙㄨㄟˊㄕˋㄐㄧㄢㄕㄣ" ；（4）同論三四（T25.313a）說法性生身佛 XE "法性生身佛" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋㄕㄥㄕㄣㄈㄛˊ" 、隨眾生優劣現化佛 XE "隨眾生優劣現化佛" \y "ㄙㄨㄟˊㄓㄨㄥˋㄕㄥㄧㄡㄌㄧㄝˋㄒㄧㄢˋㄏㄨㄚˋㄈㄛˊ" 。
除上述外，同論九九說法身 XE "法身" \y "ㄈㄚˇㄕㄣ" 、色身 XE "色身" \y "ㄙㄜˋㄕㄣ" 二種佛身，說言如下：
復次，佛有二種身 XE "二種身" \y "ㄦˋㄓㄨㄥˋㄕㄣ" ：一者、法身，二者、色身。法身是真佛 XE "真佛" \y "ㄓㄣㄈㄛˊ" ；色身為世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故有。（T25.747a）
又同論一○（T25.131c），在真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 外，開神通變化身 XE "神通變化身" \y "ㄕㄣˊㄊㄨㄥㄅㄧㄢˋㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 、父母生身 XE "父母生身" \y "ㄈㄨˋㄇㄨˇㄕㄥㄕㄣ" 兩種。
《成實論》為佛陀下定義，〈具足品〉（239b）說：「佛名自然人 XE "自然人" \y "ㄗˋㄖㄢˊㄖㄣˊ" ，以一切種智 XE "一切種智" \y "ㄧㄑㄧㄝˋㄓㄨㄥˇㄓˋ" ，知一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" 自相差別」，又曰：「離一切不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" ，集一切善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" ，常求利益一切眾生 XE "一切眾生" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓㄨㄥˋㄕㄥ" ，故名為佛」。又佛被認為是戒、定、慧、解脫 XE "戒、定、慧、解脫" \y "ㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 以及解脫知見 XE "解脫知見" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄓㄐㄧㄢˋ" 的「五品具足者」，為世間天人所尊敬者（239b），有十力 XE "十力" \y "ㄕˊㄌㄧˋ" （240a）、四無所畏 XE "四無畏／四無所畏" \y "ㄙˋㄨˊㄙㄨㄛˇㄨㄟˋ" （241a），再加上三念處 XE "三念處" \y "ㄙㄢㄋㄧㄢˋㄔㄨˇ" （243a）、大悲 XE "大悲" \y "ㄉㄚˋㄅㄟ" （243a），成為所謂具足十八不共佛法 XE "十八不共佛法" \y "ㄕˊㄅㄚㄅㄨˋㄍㄨㄥˋㄈㄛˊㄈㄚˇ" 者。
本論〈具足品〉（239b）以下說明佛與其他人的不同，也就是一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" 與其他少智 XE "少智" \y "ㄕㄠˇㄓˋ" 人的不同，但是也有一些地方表示，即使是佛，也有作為一切智人的一面，以及看來不像一切智人的一面，如〈四無畏品〉三說：
問曰：眾生何故疑佛非一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" ？答曰：佛所言說，或有似非一切智人，如佛問言：「汝從何來」，有如是等。……問曰：如向所疑，當云何斷？答曰：佛隨俗語。……。（241c以下）
此思想與上述《大智度論 XE "大智度論" \y "ㄉㄚˋㄓˋㄉㄨˋㄌㄨㄣˋ" 》九九區分有世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 和第一義諦所提出的兩種佛身說，有其相通之處。從《成實論》〈十號品〉四（242b），也可以知道佛依二諦說法，其中說：「有二種語法，一、依世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ，二、依第一義諦。如來依此二諦說故，所言皆實。」先前〈四無畏品〉引文亦隱約透露，在二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 的區分上，佛身有二。
本論明白表示有真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 、化身 XE "化身" \y "ㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 兩種，〈具足品〉（240a）曰：
又有眾生，待佛真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" ，又待化身，而得漏盡。佛悉別知而為說法，令得解脫。
佛無有不實，乘如實道 XE "如實道" \y "ㄖㄨˊㄕˊㄉㄠˋ" 來，被稱為所謂的如來。有關於佛皆為真實，皆是真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" ，見〈十號品〉所說：
如來者，乘如實道來成正覺 XE "正覺" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄠˋ" ，故曰如來。有所言說，皆實 XE "實" \y "ㄕˊ" 不虛。……復次如來從得道 XE "得道" \y "ㄉㄜˊㄉㄠˋ" 夜至涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 夜，於其中間所說皆實，不可破壞，故名如說。又以一切種智 XE "一切種智" \y "ㄧㄑㄧㄝˋㄓㄨㄥˇㄓˋ" 知前後際 XE "前後際" \y "ㄑㄧㄢˊㄏㄡˋㄐㄧˋ" ，然後說故，所言皆實。……佛於諸法，現知已說，是故所言皆不可壞，名實說者 XE "實說者" \y "ㄕˊㄕㄨㄛㄓㄜˇ" 。又佛所說皆說實義 XE "實義" \y "ㄕˊㄧˋ" ，不如餘人有實、不實 XE "不實" \y "ㄅㄨˋㄕˊ" ，故不可壞。（242a以下）
本論〈二世無品〉對這種佛的真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 說言如下：
又汝言則無佛者，佛寂滅 XE "寂滅" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋ" 相，雖現於世，不攝有無，況滅度耶！眾生歸命，亦如世人祠祀父母。……。（256a）
這是從不攝於有無的寂滅 XE "寂滅" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋ" 之理上，來表現真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 。慧乘 XE "慧乘" \y "ㄏㄨㄟˋㄔㄥˊ" （556-630）說佛果 XE "佛果" \y "ㄈㄛˊㄍㄨㄛˇ" 乃在二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 之外，這是從此現身、滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 之理來看的。
除此真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 之外，本論還說有相當於化身者。這不是不真實 XE "不真實" \y "ㄅㄨˋㄓㄣㄕˊ" 之身。《成實論》〈善覺品〉一八三（353a以下）說：「如〈如來品〉中說，如來常有二覺 XE "二覺" \y "ㄦˋㄐㄧㄠˋ" 現前，謂安穩覺 XE "安穩覺" \y "ㄢㄨㄣˇㄐㄧㄠˋ" 及遠離覺 XE "遠離覺" \y "ㄩㄢˇㄌㄧˊㄐㄧㄠˋ" 。安穩覺者，即是不瞋惱覺 XE "不瞋惱覺" \y "ㄅㄨˋㄔㄣㄋㄠˇㄐㄧㄠˋ" ；遠離覺者，即是出覺 XE "出覺" \y "ㄔㄨㄐㄧㄠˋ" 」，依此說明，可說如來是真實覺之身亦即真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 。然而真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 之外有化身。正因為是真實身 XE "真實身" \y "ㄓㄣㄕˊㄕㄣ" ，所以才有化身。因為佛不是傾向自利一邊 XE "自利一邊" \y "ㄗˋㄌㄧˋㄧㄅㄧㄢ" 者。本論中到處都提到佛是自利利他 XE "自利利他" \y "ㄗˋㄌㄧˋㄌㄧˋㄊㄚ" 人，如〈具足品〉（239b）說：「離一切不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" ，集一切善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" ，常求利益一切眾生，故名為佛」，又同品（240a）說：「又無上方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 濟度眾生」，〈十號品〉（242c）表示：「佛十號具足 XE "十號具足" \y "ㄕˊㄏㄠˋㄐㄩˋㄗㄨˊ" 
故，自身具足，他亦具足，自利利人 XE "自利利人" \y "ㄗˋㄌㄧˋㄌㄧˋㄖㄣˊ" 」，〈三不護品〉（243a）說：「佛為善人 XE "善人" \y "ㄕㄢˋㄖㄣˊ" ，善中之善。所以者何？自得大利 XE "大利" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋ" ，亦利他人。自利利人，故名善人。」〈四無畏品〉三（242a）說：「佛隨俗語。世間亦有知而問者，不以為過。佛亦如是，在世間故，隨俗而問」，根據此文隱約可知佛有隨俗行化 XE "隨俗行化" \y "ㄙㄨㄟˊㄙㄨˊㄏㄤˊㄏㄨㄚˋ" 的一面，也可說是在所謂世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 上所見的方便化身 XE "方便化身" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 的一面。
而且若依〈故不故品〉九七，明白說佛隨世間的化身 XE "化身" \y "ㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 如下：
佛一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" ，無惡業報，以斷一切不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" 根本故。但以無量神通方便 XE "神通方便" \y "ㄕㄣˊㄊㄨㄥㄈㄤㄅㄧㄢˋ" ，現為佛事 XE "佛事" \y "ㄈㄛˊㄕˋ" 不可思議。（291a）
如上所述，成實有意建立真身 XE "真身" \y "ㄓㄣㄕㄣ" 、化身 XE "化身" \y "ㄏㄨㄚˋㄕㄣ" 的二身，是很清楚的，但這不同於毘曇，比較與大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 、大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 的思想有相同的意趣。本論似乎有中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 的影響，或者有可見之於《涅槃經 XE "涅槃經" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧㄥ" 》的思想。
第十三節　信勤的三性 TC "5.13  Three natures-good (kuśala), non-good (akuśala), and morally neutral (avyākṛta) of belief (śraddhā) and diligence (vīrya)" \f C \l "6" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部）的十大善地法 XE "大善地法" \y "ㄉㄚˋㄕㄢˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 中有信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" ，在善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、惡、無記的三性 XE "三性" \y "ㄙㄢㄒㄧㄥˋ" 中，只被當作善來處理。相反地，《成實論》認為此二法通於三性。依《成實論》來找尋其理由，首先在〈信品〉八九（288a）定義信
曰：「必定是信相」，又說：「若自見法，心得清淨，是名為信」，後者同於《俱舍論》四（T29.19b）對信的定義：「信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 者，令心澄淨」。前者似乎是指無疑決定 XE "無疑決定" \y "ㄨˊㄧˊㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋ" 的信，而將它與後者的定義合起來使用，即是《成實論》之意。
而且說信有兩種，因此說信有三性如下：「是信二種，一從痴 XE "痴" \y "ㄔ" 生，一從智 XE "智" \y "ㄓˋ" 生。從痴生者，不思善惡，於富蘭那 XE "富蘭那" \y "ㄈㄨˋㄌㄢˊㄋㄚˋ" （Pūraṇa-kāśyapa）
等惡師 XE "惡師" \y "ㄜˋㄕ" 所生淨心。從智生者，如四信中，於佛等生淨心。是信三種，善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 
、不善、無記。」若廣讀佛典，會看到佛典中說此稱為不善信者，《成實論》作者必定是考慮此說法，而廣泛地來處理信的。如《增支部》〈三集第二大品〉（《南傳大藏經 XE "南傳大藏經" \y "ㄋㄢˊㄓㄨㄢˋㄉㄚˋㄗㄤˋㄐㄧㄥ" 》7.304）（A.N.I. P.T.S. p.189, §65）說：「伽藍眾！汝等當然有惑，當然有疑，於應有惑處起疑。伽藍眾 XE "伽藍眾" \y "ㄑㄧㄝˊㄌㄢˊㄓㄨㄥˋ" ！汝等勿信謠言 XE "謠言" \y "ㄧㄠˊㄧㄢˊ" ，勿信傳說 XE "傳說" \y "ㄔㄨㄢˊㄕㄨㄛ" ，勿信臆說 XE "臆說" \y "ㄧˋㄕㄨㄛ" ，勿與藏 XE "藏" \y "ㄘㄤˊ" 〔經之〕教〔合〕而信之，勿依於尋思 XE "尋思" \y "ㄒㄩㄣˊㄙ" 而信，勿依於理趣 XE "理趣" \y "ㄌㄧˇㄑㄩˋ" 而信，勿熟慮因相 XE "因相" \y "ㄧㄣㄒㄧㄤ" 而信，勿以審慮忍許之見而信，勿因〔說者〕堪能而信，勿信〔此沙門〕是我等師。伽藍眾！若汝等自覺此法是不善，此法是有罪 XE "有罪" \y "ㄧㄡˇㄗㄨㄟˋ" ，此法是智者所訶毀者，圓滿執取此法，只能引生無益 XE "無益" \y "ㄨˊㄧˋ" 與苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" ，伽藍眾！此時汝等應斷彼」。此文中反覆說勿信，勸告我們勿持不善信，包括相信富蘭那等惡師 XE "惡師" \y "ㄜˋㄕ" 所說，相信邪說，相信不確實的謠言 XE "謠言" \y "ㄧㄠˊㄧㄢˊ" 、迷信等。
其次若認為有無記的疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" ，藉由對照應該知道會有無記的信。亦即懷疑在河邊者是人或柱，這是無記疑，確信那是人等即是無記信，是非善亦非惡的。如上所述，成實主張信含括善、惡、無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 三性，在理上是當然的。然而毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 在大煩惱地法 XE "大煩惱地法" \y "ㄉㄚˋㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 
的六法中加入不信，不同於不定地法 XE "不定地法" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 
中的疑，有人認為此不信就是不善信吧！因為有此疑問而有了如下問答的形成，成實明示不信與不善信兩者之間的區別，即說：「問曰：是不善信即是煩惱大地中不信法 XE "不信法" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄣˋㄈㄚˇ" ，非是信也。答曰：〔是不善信〕非不信法。信是淨相，是不善信亦是淨相。若不爾，則不善受不應名受，而實不然。故有三種差別，若信在根數
，隨順解脫，在三十七品 XE "三十七品" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄆㄧㄣˇ" ，則定是善」。此不信是拒絕且否定三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 、四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 、業、因果 XE "業、因果" \y "ㄧㄝˋㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 者，與疑有別，當然不同於不善信。
其次，如以下〈勤品〉九○（288a以下）所說，勤亦含括三性：「心行動發是名為勤 XE "勤" 。常依餘法，若念若定，於中發動，一心常行，是名為勤。勤有三種，善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" 、無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 。若在四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 中，是名為善，餘不名善。行者若信不善過患、善法利益，然後生勤，為斷不善、集善法故。故次信根，說精進根 XE "精進根" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋㄍㄣ" 。是勤入善法中，名曰精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" ，能為一切利益之本。以此精進，助念等法，能得大果，如火得風多所焚燒。」
第十四節　諸種異論 TC "5.14  Various doctrinal differences" \f C \l "6" 
除上述外，若列舉《成實論》不同於其他部派的學說，有（一）識暫住、無暫住論 XE "識暫住、無暫住論" \y "ㄕˋㄗㄢˋㄓㄨˋㄨˊㄗㄢˋㄓㄨˋㄌㄨㄣˋ" ，（二）諸識俱生、不俱生論 XE "諸識俱生、不俱生論" \y "ㄓㄨㄕˋㄐㄩˋㄕㄥㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥㄌㄨㄣˋ" ，（三）滅諦有空論 XE "滅諦有空論" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ" ，（四）二諦觀同異論 XE "異論" \y "ㄧˋㄌㄨㄣˋ" 等。關於（一）識暫住、無暫住論，詳見本書第十一章、第三節、四「暫住與無暫住」項。其次，關於（二）諸識俱生、不俱生論，詳見同上之五「俱生與不俱生」項。又關於（三）滅諦有空論 XE "滅諦有空論" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ" ，詳見本書第十一章、第八節「證果論 XE "證果論" \y "ㄓㄥˋㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 」、四「滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 」項。《成實論》的立場主張識無暫住 XE "識無暫住" \y "ㄕˋㄨˊㄗㄢˋㄓㄨˋ" ，不許識暫住；主張識不俱生，不許識俱生 XE "識俱生" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥ" ；不認為滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 為有，但也並非全無，似乎有將其看作第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" 的密意。再者，關於（四）二諦觀同異論 XE "二諦觀同異論" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄍㄨㄢㄊㄨㄥˊㄧˋㄌㄨㄣˋ" ，詳見本書第十一章、第八節、二「滅假名心 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 」、（一）「世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 和第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 」項。成實的二諦不同於有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的二諦，是屬於中觀派的，引用「若第一義諦故說無，世諦故說有，名捨二邊，行於中道」的經文之處，即使把它看作同於大乘的二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" ，也沒有問題。
以上第一到十三節，介紹了十種異論以外的論題，至於〈有相品〉一九到〈有我無我品〉三五的十七品所說的十種異論，詳見第九章「本論的序論」。
　
第六章　究竟的宗趣 TC "6  Conclusive purport of Satyasiddhi" \f C \l "5" 
第六章　究竟的宗趣
前章概觀本論的立場，作為我們追求究竟宗趣 XE "宗趣" \y "ㄗㄨㄥㄑㄩˋ" 的助緣。
《成實論》序分（239b）顯示其目的乃是闡揚「三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 中實義」，而其所闡揚的不外是四聖諦。《成實論》依四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 順序提出問題，並說明自身的立場，顯示其目標乃是要與此目的相應。而且從究極目標來看四諦，終究是歸於一滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" （泥洹）。離開實踐，佛教就失去了意義，而沒有比滅的實踐還更殊勝的。滅諦中顯示了滅假名心 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、滅法心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 。滅不外就是空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 。《三論玄義》以「片轍僧祇，大小兼學，鑽仰九經，淘汰五部」，《八宗綱要 XE "八宗綱要" \y "ㄅㄚㄗㄨㄥㄍㄤㄧㄠˋ" 》以「簡取諸部最長之義，以為一類成宗」，來說明成實，而要堅持其殊勝立場，超越各部派，以契合究竟宗趣，就必須靠空的實踐。因此我們不得不說，用以貫通前章所概觀之本論立場者，就是空的立場。
此論所顯示的空，其所要達成的目標並未與中道實相 XE "中道實相" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄕˊㄒㄧㄤ" 有別。然而說到空，中觀 XE "中觀" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢ" 與成實所說當然有其相似之處，但亦有表現的不同。從其不同點來看，中觀長於破斥，成實的立場似乎是亦立亦破 XE "亦立亦破" \y "ㄧˋㄌㄧˋㄧˋㄆㄛˋ" ，也就是說其目標是中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 實相，破斥不太激烈。如〈二世無品〉二二說：
於佛法中若有若無皆方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 說，為示罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 業因緣 XE "業因緣" \y "ㄧㄝˋㄧㄣㄩㄢˊ" 故，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。（255c）
〈一切有無品〉二三說：
又佛法中以方便故，說一切有 XE "一切有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇ" 、一切無，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。所以者何？若決定有，即墮常邊 XE "常邊" \y "ㄔㄤˊㄅㄧㄢ" ；若決定無，則墮斷邊 XE "斷邊" \y "ㄉㄨㄢˋㄅㄧㄢ" 。離此二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" ，名聖中道 XE "聖中道" \y "ㄕㄥˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。（256b）
顯示出中道的立場。眾所周知，毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 與法相 XE "法相" \y "ㄈㄚˋㄒㄧㄤ" 強於立說甚於破斥，成實似乎可看作是介於毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 法相與中觀的中間。不，應該是所謂的即非者。在此可以看到成實的聖中道立場。
《大智度論》一八（T25.192a以下）說：「智者 XE "智者" \y "ㄓˋㄓㄜˇ" 入三種法門，觀一切佛語皆是實法，不相違背」，詳述所謂的蜫勒門 XE "昆勒門／蜫勒門" \y "ㄎㄨㄣㄌㄜˋㄇㄣˊ" 、阿毘曇門 XE "阿毘曇門" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄇㄣˊ" 、空門 XE "空門" \y "ㄎㄨㄥㄇㄣˊ" ，最後談到大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 的空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 之殊勝。順帶一提，在最近的研究中，提到上述的蜫勒（論）相當於Peṭakopadeśa（Pāli→Peṭakopadesa），並深入討論它與現存於南傳大藏經的蜫勒是否有關。（《印度学仏教学研究》14，1959.3）
《三論玄義》在三門外，再加上非空非有門 XE "非空非有門" \y "ㄈㄟㄎㄨㄥㄈㄟㄧㄡˇㄇㄣˊ" ，而成為四門，並說言如下：「不得般若方便 XE "般若方便" \y "ㄅㄛㄖㄜˇㄈㄤㄅㄧㄢˋ" ，學毘曇門 XE "毘曇門" \y "ㄆㄧˊㄊㄢˊㄇㄣˊ" ，則墮有見；學於空門 XE "空門" \y "ㄎㄨㄥㄇㄣˊ" ，則墮空見 XE "空見" \y "ㄎㄨㄥㄐㄧㄢˋ" ；學昆勒門 XE "昆勒門／蜫勒門" \y "ㄎㄨㄣㄌㄜˋㄇㄣˊ" ，則墮亦空亦有 XE "亦空亦有" \y "ㄧˋㄎㄨㄥㄧˋㄧㄡˇ" 見；學非空非有門 XE "非空非有門" \y "ㄈㄟㄎㄨㄥㄈㄟㄧㄡˇㄇㄣˊ" ，則墮愚痴論。若得般若 XE "般若" \y "ㄅㄛㄖㄜˇ" ，心無染著，隨機適化，通道利人，無相違背。而成實、毘曇各執空有，互相排斥，障道增見，皆失佛旨也。」根據此書之意，認為將成實、毘曇，與大乘菩薩 XE "大乘菩薩" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄆㄨˊㄙㄚˋ" 行比較起來，是相當低劣的。因為其各染著於空、有的一邊，互相排斥對方。但就印度佛教史公平地來看，《成實論》努力在綜合馳走兩端的學說，是一個無可否認的事實。《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》認為成實與大乘的二空 XE "二空" \y "ㄦˋㄎㄨㄥˋ" 不同，論中說：「一者、小乘拆法明空
，大乘本性空寂 XE "本性空寂" \y "ㄅㄣˇㄒㄧㄥˋㄎㄨㄥㄐㄧˊ" ；二者、小乘但明三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 內人法二空 XE "人法二空" \y "ㄖㄣˊㄈㄚˋㄦˋㄎㄨㄥˋ" ，空義即短，大乘明三界內外人法並空，空義即長；三者、小乘但明於空，未說不空 XE "不空" \y "ㄅㄨˊㄎㄨㄥ" ，大乘明空，亦辨不空。……四者、小乘 XE "小乘" \y "ㄒㄧㄠˇㄔㄥˊ" 名為但空，謂但住於空，菩薩 XE "菩薩" \y "ㄆㄨˊㄙㄚˋ" 名不可得空 XE "不可得空" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜˊㄎㄨㄥ" ，空亦不可得 XE "不可得" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜ˙" 也」。圖示如下：
　　　Ⅰ 體 析 相 對 XE "體析相對" \y "ㄊㄧˇㄒㄧㄒㄧㄤㄉㄨㄟˋ" 



 機 的 利 鈍 
　　　Ⅱ 內 外 相 對 XE "內外相對" \y "ㄋㄟˋㄨㄞˋㄒㄧㄤㄉㄨㄟˋ" 

大小的廣狹　　橫
　　　Ⅲ 空不空相對 XE "空不空相對" \y "ㄎㄨㄥˋㄅㄨˋㄎㄨㄥˋㄒㄧㄤㄉㄨㄟˋ" 

智慧的優劣
　　　Ⅳ 住不住相對 XE "住不住相對" \y "ㄓㄨˋㄅㄨˊㄓㄨˋㄒㄧㄤㄉㄨㄟˋ" 

行 的 粗 密
這是在空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 的分析中，區別大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 與小乘的不同，以三論的空為大乘，成實的空為小乘，拿來作為判教的材料。但若以嘉祥 XE "嘉祥" \y "ㄐㄧㄚㄒㄧㄤˊ" 等的思考方式來看，稱為大乘的經典（如以《無量壽經》、《阿彌陀經》為例即顯然可知）當中所說的空，亦有看起來不同於三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" 所說者，到了大乘瑜伽經論所說的空，顯然更與三論所說有別，因此只將成實貶為小乘，是不太恰當的。因此，僅從單一面向來思考，以判教的方式來決定一本論書屬於大乘或小乘，這種論議在學問上可以說沒有多大意義。因此，重要的是要恰當地正視各論的特徵。梁三大法師 XE "法師" \y "ㄈㄚˇㄕ" 光宅寺法雲 XE "光宅寺法雲" \y "ㄍㄨㄤㄓㄞˊㄙˋㄈㄚˋㄩㄣˊ" 、莊嚴寺僧旻 XE "莊嚴寺僧旻" \y "ㄓㄨㄤㄧㄢˊㄙˋㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 、開善寺 XE "開善寺" \y "ㄎㄞㄕㄢˋㄙˋ" 智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 三師，將成實看作大乘，未必是不恰當的。成實說要滅三心，可以說是具有深義的，在信解位，以聞思智 XE "智" \y "ㄓˋ" 滅假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" ；在煖等位以空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 滅法心；在滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 與無餘涅槃 XE "無餘涅槃" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 位中，進而滅掉空心。此滅法 XE "滅法" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇ" 、滅空 XE "滅空" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥ" 的想法在部派是不可能說的，只有在大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 才有可能，這可以看作是三大法師 XE "三大法師" \y "ㄙㄢㄉㄚˋㄈㄚˇㄕ" 之意。然而嘉祥判成實為小乘，依據的理由乃是：相對於般若 XE "般若" \y "ㄅㄛㄖㄜˇ" 是畢竟空 XE "畢竟空" \y "ㄅㄧˋㄐㄧㄥˋㄎㄨㄥ" ，成實則是析色空 XE "析色空" \y "ㄒㄧㄙㄜˋㄎㄨㄥˋ" 等（參見先前的圖示）。但我們非知道成實的真意何在不可。成實說要滅三心，其正義在於截破假名 XE "截破假名" \y "ㄐㄧㄝˊㄆㄛˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 。不能因截破假名 XE "截破假名" \y "ㄐㄧㄝˊㄆㄛˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，而將成實看作低層次的論書。五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" （同於五蘊）構成人，色香味觸構成瓶，詳於苦諦、集諦，然此不外只是信解 XE "信解" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 層次之事而已。但詳於法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 乃是地上之事，這點是可和大乘般若 XE "大乘般若" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄅㄛㄖㄜˇ" 並駕齊驅的，將假名心滅 XE "假名心滅" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" 、法心滅 XE "法心滅" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" ，進而空心滅 XE "空心滅" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" 的三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" 作為滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，如〈滅法心品〉說：「見滅諦故，說名得道」，如此將重點置於四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 之一的滅諦，徹底重視空，不應將其與一般部派思想 XE "部派思想" \y "ㄅㄨˋㄆㄞˋㄙㄒㄧㄤˇ" 並列。不用說，成實當然帶有以阿含部經為根據的空思想之面向。毘曇重視法有 XE "法有" \y "ㄈㄚˇㄧㄡˇ" 的體性來說一切諸法，但般若主張體相皆空，成實則是綜合它們，採取了無而有的立場。成實的空若沒有通過般若空門 XE "般若空門" \y "ㄅㄛㄖㄜˇㄎㄨㄥㄇㄣˊ" ，就不會說到這麼徹底的空心滅 XE "空心滅" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" 。稻葉圓成 XE "稻葉圓成" \y "ㄉㄠˋㄧㄝˋㄩㄢˊㄔㄥˊ" 氏曾經發表題為〈關於龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 與訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 的空思想〉（《無尽燈》18.10，pp.1-9）的研究，最後下結論說「《中觀論》與《成實論》之間的差異，並未像大乘與小乘 XE "小乘" \y "ㄒㄧㄠˇㄔㄥˊ" 有那麼大的鴻溝」，並且說龍樹與跋摩的空思想頗能相通（同上，p.6）。我對此深表同感，《中觀論》立基於大乘經典 XE "大乘經典" \y "ㄉㄚˋㄕㄥˋㄐㄧㄥㄉㄧㄢˇ" ，而成實主要依據阿含部經典，未引用大乘經典 XE "大乘經典" \y "ㄉㄚˋㄕㄥˋㄐㄧㄥㄉㄧㄢˇ" （僅引用大乘論），但兩者的空思想是相通的。
《成實論》被稱為正智論 XE "正智論" \y "ㄓㄥˋㄓˋㄌㄨㄣˋ" （239a），破斥百千邪論，高舉正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" ，被當作誠實之論（成實論）。為了闡明本論之所以具有這些稱呼的根本原因，我想來釐清《成實論》的空思想。首先，我們注意到它先提出了《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》八（T27.37a）的十空 XE "十空" \y "ㄕˊㄎㄨㄥ"  ，並對其加以批判，我們想要以此為線索來闡明成實空思想的性格。
宇井伯壽博士在收錄於《國譯一切經》的《國譯成實論》註腳（參見《國譯一切經．論集部》三，p.412）中，關於本論〈一切緣品〉一九一（364c）的十空，說言如下：
空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 區分為二空 XE "二空" \y "ㄦˋㄎㄨㄥˋ" 
、三空 XE "三空" \y "ㄙㄢㄎㄨㄥˋ" 
、四空 XE "四空" \y "ㄙˋㄎㄨㄥ" 
、六空 XE "六空" \y "ㄌㄧㄡˋㄎㄨㄥ" 
、七空 XE "七空" \y "ㄑㄧㄎㄨㄥ" 
、十一空 XE "十一空" \y "ㄕˊㄧㄎㄨㄥ" 
、十三空 XE "十三空" \y "ㄕˊㄙㄢㄎㄨㄥˋ" 
、十六空 XE "十六空" \y "ㄕˊㄌㄧㄡˋㄎㄨㄥ" 
、十八空 XE "十八空" \y "ㄕˊㄅㄚㄎㄨㄥ" 
，通常不特別作十空。
這是因為宇井伯壽博士未詳查《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》，這十空 XE "十空" \y "ㄕˊㄎㄨㄥ" 乃是承襲了《婆沙論》的名稱。由此可以推定《成實論》乃是研究了婆沙，參考中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 的空、滅思想，而提出了自身獨特的空思想。《婆沙論》對薩迦耶見 XE "薩迦耶見" \y "ㄙㄚˋㄐㄧㄚㄧㄝㄐㄧㄢˋ" 
亦即執著有真實我而起的我、我所見，說十種空 XE "十種空" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˋㄎㄨㄥˋ" 的所對治，在破斥執我之情的實踐面上，與《成實論》「滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 」說滅三心有著相同的意趣。但暫且不管此實踐面，而是思考「緣一切法為空」是否正確的，即是本論。亦即〈一切緣品〉一九一的問答，表現了成實獨特的空思想：
問曰：佛自說「一切法無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 」，故知有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" 、無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" ，此〔無我〕智皆緣，非但緣五受陰。又說「十空緣一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" ，空即無我」，又說「諸行無常、苦，一切法無我。」若無我智但緣苦諦，何故不說諸行無我？以說一切法無我故，當知若說行則說有為，若說法即通一切。又說「誰於一相法，及別異相法，智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 現在前，如明眼見色。」唯諸佛世尊正智得解脫，能於一相法及別異相法，智慧現在前，如明眼見色。以無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 故，諸法一相 XE "一相" \y "ㄧㄒㄧㄤ" 。故知無我〔智〕緣一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" ，非但緣苦。
答曰：一切二種，一、攝一切，二、攝一分。攝一切者，如佛說「我是一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" 」，一切名十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 。攝一分者，如說「一切然」，而無漏無為 XE "無漏無為" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄨˊㄨㄟˊ" 不可得然。……世間人於一事中亦說一切 XE "一切" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋ" ，如言為一切祠，一切與食，亦說此人一切皆食。故知雖說一切無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" ，當知但為五受陰 XE "五受陰" \y "ㄨˇㄕㄡˋㄧㄣ" 說，非一切法。汝說十空 XE "十空" \y "ㄕˊㄎㄨㄥ" ，此中不得有無為空 XE "無為空" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄎㄨㄥ" 。所以者何？無人於無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 中生我想 XE "我想" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 。故設有餘空，亦無所害。汝亦以苦智 XE "苦智" \y "ㄎㄨˇㄓˋ" 與空相應，是故空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 非一切法緣。
問曰，世間空 XE "世間空" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄎㄨㄥ" 緣一切法，非無漏空 XE "無漏空" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄎㄨㄥ" 。答曰，無世間空，一切空皆是無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 。（364c）
此文說到十空，未具體地一一提出其名稱，但這顯然預想了《婆沙論》的十種空 XE "十種空" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˋㄎㄨㄥˋ" 
。這十種空是內空 XE "內空" \y "ㄋㄟˋㄎㄨㄥ" 、外空 XE "外空" \y "ㄨㄞˋㄎㄨㄥˋ" 、內外空 XE "內外空" \y "ㄋㄟˋㄨㄞˋㄎㄨㄥ" 、有為空 XE "有為空" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄎㄨㄥ" 、無為空、散壞空 XE "散壞空" \y "ㄙㄢˋㄏㄨㄞˋㄎㄨㄥ" 、本性空、無際空 XE "無際空" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄎㄨㄥ" 、勝義空 XE "勝義空" \y "ㄕㄥˋㄧˋㄎㄨㄥ" 、空空 XE "空空" \y "ㄎㄨㄥㄎㄨㄥˋ" 。就如在下一章所談的我個人的看法，此論的空思想雖然參考了大乘論書 XE "大乘論書" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" ，但又與其有所不同，似乎可說是始終含攝於部派中的空思想。關於其空思想的特色，詳見後面「證果論 XE "證果論" \y "ㄓㄥˋㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 」一節。
若稍微談一下，《成實論》所要達成的目標是滅諦，其解釋相當有特色，在滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 中立無，破聲，破香味觸，破意識 XE "破意識" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄕˋ" ，亦破因果，說一切法空 XE "一切法空" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˋㄎㄨㄥ" 。然而成實並未僅以空無 XE "空無" \y "ㄎㄨㄥㄨˊ" 而終，亦說「依世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" 」的一面。〈世諦品〉（332b）曰：「若不能以自緣成故，便言無一切法。又諸佛世尊一切智人，我等所信，佛說有五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ，故知色等一切法有，如瓶等，以世諦故有」。此文中最初將「眾緣生 XE "眾緣生" \y "ㄓㄨㄥˋㄩㄢˊㄕㄥ" 故空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 」作為第一義諦，之後將「見一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" 有（假名有）」作為世諦。〈假名相品〉一四二（328c）曰：「有四論 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" ，一者、一，二者、異 XE "異" \y "ㄧˋ" ，三者、不可說 XE "不可說" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" ，四者、無。是四種論皆有過咎，故知瓶等是假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 」。撥無作為此假名有的一面，就違背了佛意。空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 易得，但法相分別 XE "法相分別" \y "ㄈㄚˋㄒㄧㄤㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 智難生，因此佛說有五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" （五陰智 XE "五陰智" \y "ㄨˇㄧㄣㄓˋ" 的一面），可以說教義在此才變得完善。《成實論》存在的理由確實可說是為了避免偏向唯空智的一面，令其回歸到空有綜合 XE "空有綜合" \y "ㄎㄨㄥㄧㄡˇㄗㄨㄥˋㄏㄜˊ" 的立場。
《成實論》以中道為目標，再三強調中道，如〈一切有無品〉二三（256b）說：「又佛法中以方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 故說一切有 XE "一切有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇ" 、一切無，非第一義，所以者何？若決定有即墮常邊 XE "常邊" \y "ㄔㄤˊㄅㄧㄢ" ，若決定無則墮斷邊 XE "斷邊" \y "ㄉㄨㄢˋㄅㄧㄢ" ，離此二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" 名聖中道 XE "聖中道" \y "ㄕㄥˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 」。又〈身見品〉一三一（316c）引經文說：「應捨二邊。若第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 故說無 XE "無" \y "ㄨˊ" ，世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故說有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" ，名捨二邊，行於中道」。又〈立假名品〉一四一（327b）也說：「五陰相續 XE "五陰相續" \y "ㄨˇㄧㄣㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 生故不斷，念念滅故不常，離此斷常 XE "斷常" \y "ㄉㄨㄢˋㄔㄤˊ" 名為中道」。有關中國「成實宗二諦論」，境野黃洋 XE "境野黃洋" \y "ㄐㄧㄥˋㄧㄝˇㄏㄨㄤˊㄧㄤˊ" 博士已在《支那佛教精史 XE "支那佛教精史" \y "ㄓㄋㄚˋㄈㄛˊㄐㄧㄠˋㄐㄧㄥㄕˇ" 》（p.960以下）詳論，在此省略。
如上所述，《成實論》的編輯是為了避免偏向空無 XE "空無" \y "ㄎㄨㄥㄨˊ" ，若貫徹無的立場，則罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 報應、縛解 XE "縛解" \y "ㄈㄨˊㄐㄧㄝˇ" 等法都變成是無。主張亦不可執著於無所有 XE "無所有" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇ" ，必須滅除這樣的執著，這就是本論的立場。《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》認為成實雖說空，但不解不空之理，這種說法是錯誤的。本論不只見空，亦見不空 XE "不空" \y "ㄅㄨˊㄎㄨㄥ" ，空與不空並非互相排斥。〈八解脫品〉（340a）說：「因不空故有空性 XE "空性" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄥˋ" 」，似乎顯示出了本論的根本立場
。一般認為瑜伽的誕生是為了離惡取空 XE "惡取空" \y "ㄜˋㄑㄩˇㄎㄨㄥ" 
故，那麼瑜伽與成實立場有何不同呢？瑜伽是將依他起、圓成實的法相當作法爾如是不得為無，以破惡取空 XE "惡取空" \y "ㄜˋㄑㄩˇㄎㄨㄥ" ，也就是說是建立了空後的法相，而成實的立場就如其三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" 滅所示，絲毫不許遍計 XE "遍計" \y "ㄅㄧㄢˋㄐㄧˋ" 的法相，因此就論理而言，可說是瑜伽 XE "瑜伽" \y "ㄩˊㄐㄧㄚ" 以前的立場。
但成實主張諸法實相 XE "實相" \y "ㄕˊㄒㄧㄤ" （此譯語不能看作是精通中觀學的羅什所特別附加的）之說，被認為和瑜伽、中觀有關連。《百論》（上）最初〈捨罪福品〉的開卷處說：「佛知諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" ，明了無礙 XE "明了無礙" \y "ㄇㄧㄥˊㄌㄜ˙ㄨˊㄞˋ" ，又能說深淨法，是故獨稱佛為世尊」，從《成實論》到處說諸法實相，可以知道本論接受了這樣的思想。即〈眾法品〉七（244a）說：「復次，佛法有六，一曰、善說……六曰、智者自知 XE "智者自知" \y "ㄓˋㄓㄜˇㄗˋㄓ" 。善說 XE "善說" \y "ㄕㄢˋㄕㄨㄛ" 者，佛說諸法如法 XE "如法" \y "ㄖㄨˊㄈㄚˇ" 實相 XE "實相" \y "ㄕˊㄒㄧㄤ" 。若不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" ，說不善相，善說善相 XE "善相" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄤ" ，故名善說」。又〈有相品〉一九（254c）說言如下：「諸法實相離諸相故，不名為緣」。再者，〈智相品〉一八九（361b）說：「佛能通達諸法實相，隨可度眾生，立種種名」。也有以「諸法無性 XE "諸法無性" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄒㄧㄥˋ" 」取代「諸法實相」之處，如〈智相品〉一八九（362b以下）說：「問曰：行者何故不盡見滅？答曰：經中說：『諸法無性 XE "無性" \y "ㄨˊㄒㄧㄥˋ" 從眾緣 XE "眾緣" \y "ㄓㄨㄥˋㄩㄢˊ" 生，是法甚深 XE "甚深" \y "ㄕㄣˋㄕㄣ" ，一切愛盡 XE "愛盡" \y "ㄞˋㄐㄧㄣˋ" 寂滅 XE "寂滅" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋ" 泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，是處難見。佛觀十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 滅故，成無上道。』又法印中說：『行者若觀五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 無常敗壞 XE "無常敗壞" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄅㄞˋㄏㄨㄞˋ" ，虛妄 XE "虛妄" \y "ㄒㄩㄨㄤˋ" 不堅固，亦名為空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" ，而名知見未淨。……見一切五陰無常 XE "五陰無常" \y "ㄨˇㄧㄣㄨˊㄔㄤˊ" ，從眾緣 XE "眾緣" \y "ㄓㄨㄥˋㄩㄢˊ" 生，盡相 XE "盡相" \y "ㄐㄧㄣˋㄒㄧㄤ" 、壞相 XE "壞相" \y "ㄏㄨㄞˋㄒㄧㄤ" 、離相 XE "離相" \y "ㄌㄧˊㄒㄧㄤ" 、滅相 XE "滅相" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄤ" ，爾時行者知見清淨 XE "知見清淨" \y "ㄓㄐㄧㄢˋㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋ" 。』以說滅盡 XE "滅盡" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋ" ，名知見淨 XE "知見淨" \y "ㄓㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" ，故知見 XE "知見" \y "ㄓㄐㄧㄢˋ" 滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" ，名見聖諦 XE "聖諦" \y "ㄕㄥˋㄉㄧˋ" 。又先法住智 XE "法住智" \y "ㄈㄚˇㄓㄨˋㄓˋ" ，後泥洹智 XE "泥洹智" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" ，故見滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 名得聖道 XE "聖道" \y "ㄕㄥˋㄉㄠˋ" 。」就像這樣，即使有諸法實相一語出現，但在實踐上則是諸法無性 XE "諸法無性" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄨˊㄒㄧㄥˋ" ，其目的在於見滅，這是本書究竟的宗趣 XE "宗趣" \y "ㄗㄨㄥㄑㄩˋ" 。若此論離開行果 XE "行果" \y "ㄒㄧㄥˊㄍㄨㄛˇ" 的獲得，終究會成為戲論 XE "戲論" \y "ㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" 。也有人將《成實論》評為「空門 XE "空門" \y "ㄎㄨㄥㄇㄣˊ" 自利教 XE "自利教" \y "ㄗˋㄌㄧˋㄐㄧㄠˋ" 」，處理的是煩瑣的教理問題，當它在表示自身立場時，也只是立足於部派之間，僅僅多加上一種說法而已，不能說是一流的論書。此論書在受到嘉祥 XE "嘉祥" \y "ㄐㄧㄚㄒㄧㄤˊ" 《三論玄義 XE "三論玄義" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋ" 》批判、排斥以前，有許多中國學者研究，形成一個堂堂的成實學派 XE "成實學派" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄒㄩㄝˊㄆㄞˋ" （其中有壽春系 XE "壽春系" \y "ㄕㄡˋㄔㄨㄣㄒㄧˋ" 、彭城系 XE "彭城系" \y "ㄆㄥˊㄔㄥˊㄒㄧˋ" ，《佛教大辭典》載有成實宗系譜 XE "成實宗系譜" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄗㄨㄥㄒㄧˋㄆㄨˇ" ），但是嘉祥以後卻甚為沒落，甚至不再討論成實的主張。印度的其他論書未引用此論，這是很不可思議 XE "不可思議" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄙㄧˋ" 的，但古來在中國受到重視，西域 XE "西域" \y "ㄒㄧㄩˋ" 也殘留有斷片（史坦因攜來西域出土經典東洋文庫本，Tin 102 No.6825《誠實論．六神通品》第一百九十七，出第二十卷文）。在中國、朝鮮與日本也受到研究，但中國僧傳所見諸學僧的註疏，以及他國的註疏，無一現存，這讓我覺得很奇怪。或許可以說嘉祥等宣傳成實是小乘論，乃是成實學不振的主因。依我個人之見，要去除「空門 XE "空門" \y "ㄎㄨㄥㄇㄣˊ" 自利教 XE "自利教" \y "ㄗˋㄌㄧˋㄐㄧㄠˋ" 」的評斷是有相當的難度，但是如前所述，本書乃是印度佛教史上劃時代的著作，此時我們應該去除「此非大乘論 XE "大乘論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄌㄨㄣˋ" ，不值得一顧」的偏見，學習跋摩身為佛教學徒，虛心坦懷製作「完成真實 XE "真實" \y "ㄓㄣㄕˊ" 之論」的精神，釐清本論所提出來的阿毘達磨 XE "阿毘達磨" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊ" 的問題——因此也是佛教的諸問題——以及對它的批判，並且闡明本論所主張的部派的中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 立場，以及其與大乘的關連等，好好在佛學上精進。
　
第七章　成實的學者 TC "7  Scholars of Satyasiddhi school" \f C \l "5" 
《成實論》是鳩摩羅什 XE "鳩摩羅什" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄕㄣˊ" 晚年（406）的譯作，筆受是曇晷 XE "曇晷" \y "ㄊㄢˊㄍㄨㄟˇ" ，正寫是曇影 XE "曇影" \y "ㄊㄢˊㄧㄥˇ" （-418）。僧叡 XE "僧叡" \y "ㄙㄥㄖㄨㄟˋ" 講解此論，曇影將之區分為五聚 XE "五聚" \y "ㄨˇㄐㄩˋ" 。
宋代有僧導 XE "僧導" \y "ㄙㄥㄉㄠˇ" 、僧威 XE "僧威" \y "ㄙㄥㄨㄟ" 、僧音 XE "僧音" \y "ㄙㄥㄧㄣ" 、法智 XE "法智" \y "ㄈㄚˇㄓˋ" 、道亮 XE "道亮" \y "ㄉㄠˋㄌㄧㄤˋ" 、梵敏 XE "梵敏" \y "ㄈㄢˋㄇㄧㄣˇ" 、道猛 XE "道猛" \y "ㄉㄠˋㄇㄥˇ" 等。
齊代有慧次 XE "慧次" \y "ㄏㄨㄟˋㄘˋ" 、慧隆 XE "慧隆" \y "ㄏㄨㄟˋㄌㄨㄥˊ" 、玄暢 XE "玄暢" \y "ㄒㄩㄢˊㄔㄤˋ" （416-484）、寶亮 XE "寶亮" \y "ㄅㄠˇㄌㄧㄤˋ" （444-509）等。
接著梁代出現法安 XE "法安" \y "ㄈㄚˇㄢ" 、慧球 XE "慧球" \y "ㄏㄨㄟˋㄑㄧㄡˊ" 、智順 XE "智順" \y "ㄓˋㄕㄨㄣˋ" 、法寵（451-524）、僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 、法雲 XE "法雲" \y "ㄈㄚˋㄩㄣˊ" 、智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 、僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 、慧韶 XE "慧韶" \y "ㄏㄨㄟˋㄕㄠˊ" 、僧祐 XE "僧祐" \y "ㄙㄥㄧㄡˋ" （445-518）等。
接著陳代有洪偃 XE "洪偃" \y "ㄏㄨㄥˊㄧㄢˇ" 、寶瓊 XE "寶瓊" \y "ㄅㄠˇㄑㄩㄥˊ" 、警韶 XE "警韶" \y "ㄐㄧㄥˇㄕㄠˊ" 、慧布 XE "慧布" \y "ㄏㄨㄟˋㄅㄨˋ" （518-587）等。
之後隋代有慧暅 XE "慧暅" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄢˊ" 、靈裕、智脫 XE "智脫" \y "ㄓˋㄊㄨㄛ" 、道莊 XE "道莊" \y "ㄉㄠˋㄓㄨㄤ" （525-605）等。
最後唐代出現道宗 XE "道宗" \y "ㄉㄠˋㄗㄨㄥ" （554-623）、法泰 XE "法泰" \y "ㄈㄚˇㄊㄞˋ" 、道慶 XE "道慶" \y "ㄉㄠˋㄑㄧㄥˋ" （566-626）、慧日 XE "慧日" \y "ㄏㄨㄟˋㄖˋ" 、智琰（564-634）等。
在這些時代中，全盛時代是梁代，其以前也曾經盛行，到隋、唐時代，此學派漸漸衰微。
鳩摩羅什（344-413）門下僧導與僧嵩 XE "僧嵩" \y "ㄙㄥㄙㄨㄥ" 是成實兩系統的肇始者。其中，據說僧導到南地 XE "南地" \y "ㄋㄢˊㄉㄧˋ" 廣開成實講席。成實學派有兩個系統之說，出自法然上人 XE "法然上人" \y "ㄈㄚˇㄖㄢˊㄕㄤˋㄖㄣˊ" 作《淨土初學抄 XE "淨土初學抄" \y "ㄐㄧㄥˋㄊㄨˇㄔㄨㄒㄩㄝˊㄔㄠ" 》（昭和新修《法然上人全集》，p.840），其中說：「北地以羅什、僧嵩為祖師，南地以僧糅 XE "僧糅" \y "ㄙㄥㄋㄧㄡˋ" 為祖師」。但僧糅 XE "僧糅" \y "ㄙㄥㄋㄧㄡˋ" 被推定為是僧柔，但以此人為南地祖師是錯誤的，僧導才是南地祖師。
第一節　南地的成實學派 TC "7.1  Southern school" \f C \l "6" 
《高僧傳》七（T50.371b以下）說僧導 XE "僧導" \y "ㄙㄥㄉㄠˇ" 作了成實與三論的義疏，又作了空有二諦論 XE "空有二諦論" \y "ㄎㄨㄥㄧㄡˇㄦˋㄉㄧˋㄌㄨㄣˋ" 等。其弟子有僧威 XE "僧威" \y "ㄙㄥㄨㄟ" 、僧音 XE "僧音" \y "ㄙㄥㄧㄣ" 等，皆善成實。
依《高僧傳》八（T50.375c），僧鐘 XE "僧鐘" \y "ㄙㄥㄓㄨㄥ" （430-489）精通成實、三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" 、涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 、十地 XE "十地" \y "ㄕˊㄉㄜ˙" 等。
接著說曇濟 XE "曇濟" \y "ㄊㄢˊㄐㄧˋ" 年少出家，成為僧導 XE "僧導" \y "ㄙㄥㄉㄠˇ" 的弟子，日以繼夜研究成實、涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 。
依《高僧傳》七（T50.374a），道猛（411-475）精學三藏九部 XE "三藏九部" \y "ㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧㄡˇㄅㄨˋ" 、大小數論 XE "大小數論" \y "ㄉㄚˋㄒㄧㄠˇㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" ，特別長於成實學，依於敕命，在興皇寺 XE "興皇寺" \y "ㄒㄧㄥㄏㄨㄤˊㄙˋ" 講解成實。後來導堅 XE "導堅" \y "ㄉㄠˇㄐㄧㄢ" 、慧鸞 XE "慧鸞" \y "ㄏㄨㄟˋㄌㄨㄢˊ" 、慧敷 XE "慧敷" \y "ㄏㄨㄟˋㄈㄨ" 、僧訓 XE "僧訓" \y "ㄙㄥㄒㄩㄣˋ" 、道明 XE "道明" \y "ㄉㄠˋㄇㄧㄥˊ" 等皆止於興皇寺，義學聲譽祟高。
此時僧導在壽春東山寺，道猛 XE "道猛" \y "ㄉㄠˋㄇㄥˇ" 或許是僧導的弟子。
據《續高僧傳》五（T50.461a），法寵 XE "法寵" \y "ㄈㄚˇㄔㄨㄥˇ" （451-524）跟隨道猛、曇濟 XE "曇濟" \y "ㄊㄢˊㄐㄧˋ" 學成實。
依《續高僧傳》五（T50.473a），慧開 XE "慧開" \y "ㄏㄨㄟˋㄎㄞ" （469-507）為法寵弟子，學習阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 與成實。
據《高僧傳》八（T50.375b），道慧 XE "道慧" \y "ㄉㄠˋㄏㄨㄟˋ" （408-458）一開始為僧達 XE "僧達" \y "ㄙㄥㄉㄚˊ" 的弟子，之後從道猛、曇斌 XE "曇斌" \y "ㄊㄢˊㄅㄧㄣ" 二位法師受學佛法，張融 XE "張融" \y "ㄓㄤㄖㄨㄥˊ" 聽聞道猛講成實提出論難時，是由道慧代師挫其銳氣。
依《續高僧傳》五（T50.460c），智欣 XE "智欣" \y "ㄓˋㄒㄧㄣ" （446-506）從東安寺的道猛受學成實，且相當精通。
依《高僧傳》八（T50.381b），智順 XE "智順" \y "ㄓˋㄕㄨㄣˋ" （447-507）博通眾經，特別精通涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 與成實。
依《續高僧傳》六（T50.472a），僧密（433-505）從道明受學佛法，精通成實。
據《高僧傳》七（T50.372b），道亮 XE "道亮" \y "ㄉㄠˋㄌㄧㄤˋ" （-471）著《成實論義疏 XE "成實論義疏" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄧˋㄕㄨ" 》八卷。
第二節　北地 XE "北地" \y "ㄅㄟˇㄉㄧˋ" 的成實學派 TC "7.2  Northern school ." \f C \l "6" 
北地成實學派以僧嵩 XE "僧嵩" \y "ㄙㄥㄙㄨㄥ" 為祖師，僧嵩從鳩摩羅什受學《成實論》。依《魏書．釋老志》，僧嵩傳授成實給僧淵 XE "僧淵" \y "ㄙㄥㄩㄢ" ，僧淵傳給道登 XE "道登" \y "ㄉㄠˋㄉㄥ" 、慧記二位法師。若依《高僧傳》（T50.375b），曇度 XE "曇度" \y "ㄊㄢˊㄉㄨˋ" 亦和慧記 XE "慧記" \y "ㄏㄨㄟˋㄐㄧˋ" 、道登（？-496）一起從僧淵受業。特別是曇度 XE "曇度" \y "ㄊㄢˊㄉㄨˋ" （？-489）撰《成實論大義疏 XE "成實論大義疏" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄧˋㄕㄨ" 》八卷，盛傳於北地。
依《高僧傳》八（T50.381a），慧球 XE "慧球" \y "ㄏㄨㄟˋㄑㄧㄡˊ" （431-504）從僧淵 XE "僧淵" \y "ㄙㄥㄩㄢ" 受學成實。
依《高僧傳》七（T50.368b），法智 XE "法智" \y "ㄈㄚˇㄓˋ" 乃是鳩摩羅什弟子慧嚴 XE "慧嚴" \y "ㄏㄨㄟˋㄧㄢˊ" 的弟子，善於成實以及大小品。
依《高僧傳》七（T50.372b），梵敏 XE "梵敏" \y "ㄈㄢˋㄇㄧㄣˇ" 常講法華 XE "法華" \y "ㄈㄚˇㄏㄨㄚˊ" 、成實。
依《高僧傳》八（T50.379c），慧隆 XE "慧隆" \y "ㄏㄨㄟˋㄌㄨㄥˊ" （429-490）依宋明帝之請，在湘宮 XE "湘宮" \y "ㄒㄧㄤㄍㄨㄥ" 開講成實。據說來求其學者達八百餘人。
又依《高僧傳》八（T50.380a），法安 XE "法安" \y "ㄈㄚˇㄢ" （454-498）講涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 、維摩 XE "維摩" \y "ㄨㄟˊㄇㄛˊ" 、十地 XE "十地" \y "ㄕˊㄉㄜ˙" 、成實。
又依《高僧傳》八（T50.379b以下），慧次 XE "慧次" \y "ㄏㄨㄟˋㄘˋ" （436-490）出家後一開始為志欽 XE "志欽" \y "ㄓˋㄑㄧㄣ" 弟子，之後遇到法遷 XE "法遷" \y "ㄈㄚˇㄑㄧㄢ" ，講成實、三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" ，智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 、僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 、法雲 XE "法雲" \y "ㄈㄚˋㄩㄣˊ" 等皆從慧次受學佛法。
僧柔（431-494）是弘稱弟子，為成實學者。上述僧柔、慧次兩人是齊代最有名的佛學家。這兩人應文宣王子良之請，於永明七年（489）在普弘寺 XE "普弘寺" \y "ㄆㄨˇㄏㄨㄥˊㄙˋ" 講成實，節錄《成實論》為九卷。
第三節　梁三大法師等 TC "7.3  Three great masters of Liang Dynasty" \f C \l "6" 
僧柔 XE "僧柔" \y "ㄙㄥㄖㄡˊ" 、慧次 XE "慧次" \y "ㄏㄨㄟˋㄘˋ" 以後是梁的三大法師 XE "三大法師" \y "ㄙㄢㄉㄚˋㄈㄚˇㄕ" 時代。上述的僧柔有弟子僧緒 XE "僧緒" \y "ㄙㄥㄒㄩˋ" 、僧祐 XE "僧祐" \y "ㄙㄥㄧㄡˋ" 、僧紹 XE "僧紹" \y "ㄙㄥㄕㄠˋ" 、僧拔 XE "僧拔" \y "ㄙㄥㄅㄚˊ" 、慧熙 XE "慧熙" \y "ㄏㄨㄟˋㄒㄧ" ，另一方面慧次的門下有稱為梁三大師的智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" （458-522）、僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" （467-527）、法雲 XE "法雲" \y "ㄈㄚˋㄩㄣˊ" （467-529），也有僧寶 XE "僧寶" \y "ㄙㄥㄅㄠˇ" 、法珍 XE "法珍" \y "ㄈㄚˇㄓㄣ" 、僧嚮 XE "僧嚮" \y "ㄙㄥㄒㄧㄤˋ" 、法猛 XE "法猛" \y "ㄈㄚˇㄇㄥˇ" 、法寶 XE "法寶" \y "ㄈㄚˇㄅㄠˇ" 、慧調 XE "慧調" \y "ㄏㄨㄟˋㄉㄧㄠˋ" 等。三大師皆受學《成實論》於僧柔、慧次，大力宣揚本論教旨，判本論為大乘論。
在智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 著作的經論義疏 XE "經論義疏" \y "ㄐㄧㄥㄌㄨㄣˋㄧˋㄕㄨ" 中，《成實論大義記 XE "成實論大義記" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄧˋㄐㄧˋ" 》、《成實論疏 XE "成實論疏" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》在當時是有名的。智藏的弟子有僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 、慧韶 XE "慧韶" \y "ㄏㄨㄟˋㄕㄠˊ" （455-508）、寶淵 XE "寶淵" \y "ㄅㄠˇㄩㄢ" 、慧超 XE "慧超" \y "ㄏㄨㄟˋㄔㄠ" ，僧綽特別有名。《續高僧傳》七（T50.478b）慧勇 XE "慧勇" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄥˇ" 傳中記載，慧勇承襲成實自僧綽、法寵 XE "法寵" \y "ㄈㄚˇㄔㄨㄥˇ" 。龍光寺 XE "龍光寺" \y "ㄌㄨㄥˊㄍㄨㄤㄙˋ" 的僧綽在智藏遷化以後，宣講成實，若依《續高僧傳》六（T50.470c以下），僧綽將滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 解釋為本有，又以粗細分析心，建立新義。
再者，寶淵（466-526）從僧旻受學五聚 XE "五聚" \y "ㄨˇㄐㄩˋ" 亦即成實，亦從智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 受學佛法。
僧綽的弟子有洪偃、慧勇 XE "慧勇" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄥˇ" 、警韶 XE "警韶" \y "ㄐㄧㄥˇㄕㄠˊ" 、慧暅 XE "慧暅" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄢˊ" 等。
首先若依《續高僧傳》七（T50.477a），洪偃 XE "洪偃" \y "ㄏㄨㄥˊㄧㄢˇ" （504-564）著作《成論疏》數十卷。
又依《續高僧傳》七（T50.480a），警韶 XE "警韶" \y "ㄐㄧㄥˇㄕㄠˊ" （508-583）講《成實論》五十餘遍。
又依《續高僧傳》九（T50.494c），慧暅 XE "慧暅" \y "ㄏㄨㄟˋㄩㄢˊ" （518-589）研究成實，講成實玄義六十三遍。
又依《續高僧傳》七（T50.479c），寶瓊 XE "寶瓊" \y "ㄅㄠˇㄑㄩㄥˊ" （504-584）講成實九十一遍，撰玄義二十卷，講文二十遍，有文疏十六卷。
第四節　隋代以後 TC "7.4  After Sui Dynasty" \f C \l "6" 
到了隋代，在成實之學方面享有盛名的是智脫（541-607）。智脫 XE "智脫" \y "ㄓˋㄊㄨㄛ" 的系統出自智㬭 XE "智㬭" \y "ㄓˋㄐㄧㄠˋ" 以及強法師 XE "強法師" \y "ㄑㄧㄤˊㄈㄚˇㄕ" ，但此二師的學系不明。智㬭的弟子有慧乘 XE "慧乘" \y "ㄏㄨㄟˋㄔㄥˊ" 、智琰、智脫，其中慧乘聽過智㬭的成實講說。智脫從強法師受學成實，但又跟隨智㬭研究成實幽旨，接續其師開設講席。後來住於長安日嚴寺 XE "日嚴寺" \y "ㄖˋㄧㄢˊㄙˋ" ，受煬帝之命，撰《成實論疏 XE "成實論疏" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》四十卷等。亦多次講說諸經論，《成實論》的講說多達五十遍。智脫的弟子有慧詮、道灌等，都很有名。
前述僧淵與曇度以後，北地的成實研究系統不明。但若依《續高僧傳》七（T50.483a），可知有智遊與慧嵩 XE "慧嵩" \y "ㄏㄨㄟˋㄙㄨㄥ" 。智遊世稱英傑，慧嵩從此人聽毘曇、成實。
依《續高僧傳》八（T50.484b以下），道憑 XE "道憑" \y "ㄉㄠˋㄆㄧㄥˊ" （478-559）研究成實，靈詢 XE "靈詢" \y "ㄌㄧㄥˊㄒㄩㄣˊ" 學習《成實論》與《涅槃經 XE "涅槃經" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧㄥ" 》，善窮其幽府。
依《續高僧傳》七（T50.497c），靈裕（518-605）從慧嵩學習成實，對成實作〈抄〉五卷。
以上談論有關北地的成實學者，其中智遊 XE "智遊" \y "ㄓˋㄧㄡˊ" 與慧嵩二人是同時修學毘曇與成實的學者。道憑與靈詢二人是大小乘兼學，他們曾經隨慧光律師 XE "慧光律師" \y "ㄏㄨㄟˋㄍㄨㄤㄌㄩˋㄕ" 學習。最後靈裕 XE "靈裕" \y "ㄌㄧㄥˊㄩˋ" 是曾侍候過道憑法席的人，此人亦大小乘兼學。此人以後並非就沒有宣揚成實的學者，但已經沒有以前那麼盛行。
第五節　學解 XE "學解" \y "ㄒㄩㄝˊㄐㄧㄝˇ" 的不同 TC "7.5  Difference of opinions" \f C \l "6" 
一、有關二諦與中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ"  TC "7.5.1  Two noble truths (satya) and the middle path" \f C \l "7" 
據傳當梁昭明太子 XE "昭明太子" \y "ㄓㄠㄇㄧㄥˊㄊㄞˋㄗˇ" 尋求有關真俗二諦深義的解答時，（a）智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 、（b）僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 與（c）僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 根據成實提出彼此不同的意見。依吉藏 XE "吉藏" \y "ㄐㄧˊㄘㄤˊ" 《二諦義 XE "二諦義" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄧˋ" 》下，（a）智藏解釋二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 如下：
開善 XE "開善" \y "ㄎㄞㄕㄢˋ" 解云：假 XE "假" \y "ㄐㄧㄚˇ" 無 XE "無" \y "ㄨˊ" 自體，生而非有 XE "非有" \y "ㄈㄟㄧㄡˇ" ，故俗即真 XE "真" \y "ㄓㄣ" ；真無體可假，故真即俗 XE "真即俗" \y "ㄓㄣㄐㄧˊㄙㄨˊ" 。俗即真 XE "俗即真" \y "ㄙㄨˊㄐㄧˊㄓㄣ" ，離無無有；真即俗，離有無無。故不二而二，中道即二諦 XE "中道即二諦" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄐㄧˊㄦˋㄉㄧˋ" ；二而不二 XE "二而不二" \y "ㄦˋㄦˊㄅㄨˊㄦˋ" ，二諦即中道 XE "二諦即中道" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄐㄧˊㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。（T45.105a）
如以上所引，開善寺 XE "開善寺" \y "ㄎㄞㄕㄢˋㄙˋ" 智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 採取二諦不二 XE "二諦不二" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄅㄨˊㄦˋ" 的立場。又根據同書所說，（b）僧旻解釋二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 如下：
莊嚴 XE "莊嚴" \y "ㄓㄨㄤㄧㄢˊ" 云：緣假無可以異空，故俗即真；四忘無可以異有，故真即俗。雖俗即真，終不可以名相 XE "名相" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤ" 為無名相 XE "無名相" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤ" ；雖真即俗，終不可以無名相為名相，故二諦不異 XE "二諦不異" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄅㄨˊㄧˋ" ，為相即 XE "相即" \y "ㄒㄧㄤㄐㄧˊ" 也。（T45.105a）
如上所引，莊嚴寺 XE "莊嚴寺" \y "ㄓㄨㄤㄧㄢˊㄙˋ" 僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 說二諦不異 XE "二諦不異" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄅㄨˊㄧˋ" ，（a）智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 與（b）僧旻二者可以說都是主張二諦一體，相反地，主張二諦異體的是（c）僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 。前二人二諦一體的說法還是有所不同，（a）智藏依生起次第說二諦一體，（b）僧旻說的是體相一體。而且（a）智藏將二諦歸為中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 一諦 XE "一諦" \y "ㄧㄉㄧˋ" ，而（b）僧旻則未明中道，這也是兩人的不同。現在依《大乘玄論 XE "大乘玄論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄒㄩㄢˊㄌㄨㄣˋ" 》二，引用智藏的《成實論疏 XE "成實論疏" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》如下：
二諦中道 XE "二諦中道" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，云何談物耶？以諸法起者，未契法性 XE "法性" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋ" 也。既未契故有有，則此有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" 是妄有 XE "妄有" \y "ㄨㄤˋㄧㄡˇ" 。以其空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 故，是俗 XE "俗" \y "ㄙㄨˊ" 也。虛體即無相，無相 XE "無相" \y "ㄨˊㄒㄧㄤ" 即真也。真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 非有非無而無也，以其非妄有故；俗雖非有非無而有，以其假有故也。與物舉體即真 XE "舉體即真" \y "ㄐㄩˇㄊㄧˇㄐㄧˊㄓㄣ" 故非有，舉體即俗 XE "舉體即俗" \y "ㄐㄩˇㄊㄧˇㄐㄧˊㄙㄨˊ" 故非無 XE "非無" \y "ㄈㄟㄨˊ" ，則非有非無、真俗一中道 XE "真俗一中道" \y "ㄓㄣㄙㄨˊㄧˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 也。真諦無相故非有非無，真諦中道 XE "真諦中道" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 也。俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" 是因假，即因非即果故非有，非不作果故非無。此非有非無 XE "非有非無" \y "ㄈㄟㄧㄡˇㄈㄟㄨˊ" ，俗諦中道也。（T45.26a）
亦即（a）智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 認為俗諦為有，真諦為無，雖說有說無，卻不是但有 XE "但有" \y "ㄉㄢˋㄧㄡˇ" ．但無 XE "但無" \y "ㄉㄢˋㄨˊ" 。說有是非有非無的有，說無是非有非無的無。因此，說有即不外俗諦中道 XE "俗諦中道" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，說無即不外真諦中道 XE "真諦中道" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。結果智藏的這種解釋就變為真俗二諦一體中道 XE "真俗二諦一體中道" \y "ㄓㄣㄙㄨˊㄦˋㄉㄧˋㄧㄊㄧˇㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。又依《二諦義 XE "二諦義" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄧˋ" 》（如上述）可知（b）僧旻 XE "僧旻" \y "ㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 不以中道為二諦體，因此不同於智藏。（a）智藏以中道為二諦體，這從他說「二是不二一真之極理 XE "不二一真之極理" \y "ㄅㄨˊㄦˋㄧˋㄓㄣㄓㄐㄧˊㄌㄧˇ" 」亦可知曉。他是用這樣的方式來闡明中道的。智藏似乎受僧朗 XE "僧朗" \y "ㄙㄥㄌㄤˇ" 影響來建立他的中道論，雖以中道為二諦體，但似乎也不能看作為其真意。亦即如《二諦義 XE "二諦義" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄧˋ" 》下說，智藏雖大體上以中道為二諦體，但實際上則以真諦為二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 體：
開善爾時雖不入山，亦聞此義，故用中道為二諦體。既不親承音旨，故作義乖僻，還以真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 為體也。（T45.108b）
在成實學派當中，要不執空的一邊以解中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 真義。從成實學派來看，三論學派似乎有偏於空之一邊之嫌，因此評斷說「毘曇立而不破，三論破而不立，成實亦立亦破 XE "亦立亦破" \y "ㄧˋㄌㄧˋㄧˋㄆㄛˋ" 」。
（c）龍光寺 XE "龍光寺" \y "ㄌㄨㄥˊㄍㄨㄤㄙˋ" 僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 反對二諦為一體的主張。他在說二諦相依時，認為二諦體異。即不承認相即為體一，而是將二者的不離解為相即義。《二諦義 XE "二諦義" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄧˋ" 》下說到此事如下：
龍光解二諦相即 XE "二諦相即" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄒㄧㄤㄐㄧˊ" 義。此師是開善大學士，彼云：空色不相離，為空即色 XE "空即色" \y "ㄎㄨㄥㄐㄧˊㄙㄜˋ" ，色即空 XE "色即空" \y "ㄙㄜˋㄐㄧˊㄎㄨㄥˋ" 。如《淨名經 XE "淨名經" \y "ㄐㄧㄥˋㄇㄧㄥˊㄐㄧㄥ" 》云：『我此土常淨』。此明淨 XE "淨" \y "ㄐㄧㄥˋ" 土即在穢 XE "穢" \y "ㄏㄨㄟˋ" 土處，故言此土淨，非是淨穢混成一土，何者？淨土 XE "淨土" \y "ㄐㄧㄥˋㄊㄨˇ" 是淨報，穢土是穢報 XE "穢報" \y "ㄏㄨㄟˋㄅㄠˋ" ；淨土淨業感 XE "淨業感" \y "ㄐㄧㄥˋㄧㄝˋㄍㄢˇ" ，穢土 XE "穢土" \y "ㄏㄨㄟˋㄊㄨˇ" 穢業感 XE "穢業感" \y "ㄏㄨㄟˋㄧㄝˋㄍㄢˇ" 。既有淨報 XE "淨報" \y "ㄐㄧㄥˋㄅㄠˋ" 、穢報、淨業、穢業，故不得一，但不相離為即也。（T45.105a以下）
此（c）僧綽 XE "僧綽" \y "ㄙㄥㄔㄨㄛˋ" 的解釋顯然是主張二諦體異。上述三人，可以看作前二者是以「不二門」為主，後者是以「二而門 XE "二而門" \y "ㄦˋㄦˊㄇㄣˊ" 」為主的解釋。
二、有關滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 與涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ"  TC "7.5.2  Truths of extinction (nirodha-satya) and nirvāṇa" \f C \l "7" 
被稱為成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 的成實學者，是出現於嘉祥大師吉藏 XE "嘉祥大師吉藏" \y "ㄐㄧㄚㄒㄧㄤˊㄉㄚˋㄕㄐㄧˊㄘㄤˊ" 與天台大師智顗 XE "天台大師智顗" \y "ㄊㄧㄢㄊㄞˊㄉㄚˋㄕㄓˋㄧˇ" 以前的人，他們都認為成實是大乘論。至少僧柔 XE "僧柔" \y "ㄙㄥㄖㄡˊ" 與慧次 XE "慧次" \y "ㄏㄨㄟˋㄘˋ" 以降，一直到所謂梁三大法師 XE "三大法師" \y "ㄙㄢㄉㄚˋㄈㄚˇㄕ" 為止，沒有人將《成實論》判定為小乘論。因此三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" 學者稱這些成實學者為成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 。依成論大乘師義，中道即是一滅諦 XE "一滅諦" \y "ㄧˋㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，若證一滅諦，則能解脫生死。亦即開善寺 XE "開善寺" \y "ㄎㄞㄕㄢˋㄙˋ" 智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 立基於此，主張生死即涅槃 XE "生死即涅槃" \y "ㄕㄥㄙˇㄐㄧˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，而這就是不離生死證涅槃。其次莊嚴寺僧旻 XE "莊嚴寺僧旻" \y "ㄓㄨㄤㄧㄢˊㄙˋㄙㄥㄇㄧㄣˊ" 不同於智藏，他認為應該是離生死證涅槃，不認為生死即涅槃 XE "生死即涅槃" \y "ㄕㄥㄙˇㄐㄧˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 。
《大乘玄論 XE "大乘玄論" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄒㄩㄢˊㄌㄨㄣˋ" 》（T45.46c）傳說成實師主張「本有 XE "本有" \y "ㄅㄣˇㄧㄡˇ" 、始有 XE "始有" \y "ㄕˇㄧㄡˇ" 的涅槃體一」。若問成實師如何解釋此本有涅槃 XE "本有涅槃" \y "ㄅㄣˇㄧㄡˇㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 與始有涅槃 XE "始有涅槃" \y "ㄕˇㄧㄡˇㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，據說其主張一滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 乃人人本具，故稱為本有涅槃，證悟它時稱為始有涅槃，就如稱為本有與始有其義相違，但其體則為一。《中論疏記 XE "中論疏記" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨㄐㄧˋ" 》八末（T65.231a）亦曾介紹說：「成論師 XE "成論師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄕ" 本有始有，其義雖異，但是一體也」。
此本有、始有兩種涅槃又被說為性淨 XE "性淨" \y "ㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥˋ" 、方便淨 XE "方便淨" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" ，見《中論疏 XE "中論疏" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》〈涅槃品〉二五。此處列舉外道七師、小乘二說、方等 XE "方等" \y "ㄈㄤㄉㄥˇ" 四記，總共十三種有關涅槃的解釋，關於方等（大乘）四計大別為二，要言之顯示其不出本有、始有 XE "始有" \y "ㄕˇㄧㄡˇ" 兩種涅槃，說言如下：
唯四師不同，大明二種。成實者，明本、始有二種涅槃 XE "二種涅槃" \y "ㄦˋㄓㄨㄥˇㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ；十地師 XE "十地師" \y "ㄕˊㄉㄜ˙ㄕ" 明性淨、方便淨，方便淨修因所得，性淨 XE "性淨" \y "ㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥˋ" 則古今常有 XE "古今常有" \y "ㄍㄨˇㄐㄧㄣㄔㄤˊㄧㄡˇ" 。然方便淨猶是始有異名，性淨則本有殊稱。（T42.154c以下）
又《中論疏記 XE "中論疏記" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨㄐㄧˋ" 》八末提到，本有、始有二涅槃 XE "二涅槃" \y "ㄦˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 可說即是有體相涅槃 XE "有體相涅槃" \y "ㄧㄡˇㄊㄧˇㄒㄧㄤˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 、有功用涅槃 XE "有功用涅槃" \y "ㄧㄡˇㄍㄨㄥㄩㄥˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 兩種，其文曰：
若靈味 XE "靈味" \y "ㄌㄧㄥˊㄨㄟˋ" 解，有體相涅槃、功用涅槃。若舊相傳，有本有涅槃 XE "本有涅槃" \y "ㄅㄣˇㄧㄡˇㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 、始有涅槃 XE "始有涅槃" \y "ㄕˇㄧㄡˇㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 。若北地論人 XE "北地論人" \y "ㄅㄟˇㄉㄧˋㄌㄨㄣˋㄖㄣˊ" 解，有性淨涅槃、方便淨涅槃。雖有三解，終是一意。體相與本有及性淨，終歸是本有涅槃耳；功用與始有、方便淨，終歸是始有涅槃耳。（T65.30c以下）
要言之，成實學派就涅槃說本有與始有，而《起信論 XE "起信論" \y "ㄑㄧˇㄒㄧㄣˋㄌㄨㄣˋ" 》（585a）說本覺 XE "本覺" \y "ㄅㄣˇㄐㄧㄠˋ" 與始覺 XE "始覺" \y "ㄕˇㄐㄧㄠˋ" ，似乎可看作與此相通。
先前已依成論大乘師義，說唯一滅諦 XE "唯一滅諦" \y "ㄨㄟˊㄧㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，但在此場合則是將滅諦算作四諦之一。然而依三論 XE "三論" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋ" 學者，說四諦平等 XE "四諦平等" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄆㄧㄥˊㄉㄥˇ" ，並且要空去四諦。但前者與後者立義甚近，〈見一諦品〉一九○說言如下：
問曰：若不以四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 得道，當以何法得道？答曰：以一諦 XE "一諦" \y "ㄧㄉㄧˋ" 得道，所謂為滅。（363a以下）
若依此文，顯示出一滅諦 XE "一滅諦" \y "ㄧˋㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 即是四諦平等之義，近於三論家義。但若依成實大乘義，則以一滅諦為軸來說四諦平等 XE "四諦平等" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄆㄧㄥˊㄉㄥˇ" ，三論家 XE "三論家" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄐㄧㄚ" 則不如此，這是兩者的差異。這種以一滅諦為軸的四諦平等想法，《中論疏 XE "中論疏" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》八末（T42.123c）說到：「成論云：唯一滅諦空平等理，稱之為實」，《中論疏記 XE "中論疏記" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨㄐㄧˋ" 》七末說明這樣的滅諦如下：
述義解云：成實論師 XE "成實論師" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄌㄨㄣˋㄕ" 云，眞諦四忘故，四句之所不及。是究竟 XE "究竟" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋ" 義，故云眞實。（T65.191c）
此成實大乘師 XE "成實大乘師" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 所說的一滅諦，顯示出超絕四句的究竟體 XE "究竟體" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋㄊㄧˇ" 。區分滅為有餘滅 XE "有餘滅" \y "ㄧㄡˇㄩˊㄇㄧㄝˋ" 與無餘滅 XE "無餘滅" \y "ㄨˊㄩˊㄇㄧㄝˋ" ，亦即第一以人空觀 XE "人空觀" \y "ㄖㄣˊㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 破假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ"  ，以及第二用我空觀 XE "我空觀" \y "ㄨㄛˇㄎㄨㄥˋㄍㄨㄢ" （法空）破執著五蘊實有的法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" ，這兩者是有餘滅；甚至於連滯於空心的彼空心都空掉的第三滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" （無餘滅 XE "無餘滅" \y "ㄨˊㄩˊㄇㄧㄝˋ" ）時，證一滅諦。如《中論疏》一○本說言如下：
成論師云：有餘滅二心，無餘滅空心，故滅三心名滅諦。（T42.153a）
三、有關五時教 TC "7.5.3  Classification of various doctrines from the standpoint of five kinds of buddha-kāya" \f C \l "7" 
成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 似乎學《涅槃經 XE "涅槃經" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧㄥ" 》立五時教 XE "五時教" \y "ㄨˇㄕˊㄐㄧㄠ" ，如《中論疏》九末說：
成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 立五時教佛。初教 XE "初教" \y "ㄔㄨㄐㄧㄠˋ" 以五陰身 XE "五陰身" \y "ㄨˇㄧㄣㄕㄣ" 成佛；第二時以種智 XE "種智" \y "ㄓㄨㄥˇㄓˋ" 為佛，與初教佛同壽八十，招提 XE "招提" \y "ㄓㄠㄊㄧˊ" 云：「第二時是特尊 XE "特尊" \y "ㄊㄜˋㄗㄨㄣ" 」；第三時無量劫 XE "無量劫" \y "ㄨˊㄌㄧㄤˋㄐㄧㄝˊ" 修行；第四時亦久劫修行，過去過塵沙 XE "塵沙" \y "ㄔㄣˊㄕㄚ" ，未來倍上數；第五時明佛常住 XE "常住" \y "ㄔㄤˊㄓㄨˋ" ，佛無有色，但有一圓智 XE "一圓智" \y "ㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" ，有總御用，故名為佛，若欲度物則應作色。（T42.140a）
此處所說顯然是以大乘《涅槃經》為本的五時判教 XE "五時判教" \y "ㄨˇㄕˊㄆㄢˋㄐㄧㄠˋ" ，配以各有五時特色的佛陀觀。涅槃的五時，第一時 XE "第一時" \y "ㄉㄧˋㄧㄕˊ" 稱為三藏經 XE "三藏經" \y "ㄙㄢㄘㄤˊㄐㄧㄥ" 、三乘別教 XE "三乘別教" \y "ㄙㄢㄔㄥˊㄅㄧㄝˊㄐㄧㄠ" 、有相教 XE "有相教" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤㄐㄧㄠˋ" ，對應三乘諸機 XE "三乘諸機" \y "ㄙㄢㄔㄥˊㄓㄨㄐㄧ" ；第二時 XE "第二時" \y "ㄉㄧˋㄦˋㄕˊ" 是無相教 XE "無相教" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄐㄧㄠˋ" ，說《般若經 XE "般若經" \y "ㄅㄢㄖㄨㄛˋㄐㄧㄥ" 》，是所謂通化三乘 XE "三乘" \y "ㄙㄢㄔㄥˊ" 的三乘通教 XE "三乘通教" \y "ㄙㄢㄔㄥˊㄊㄨㄥㄐㄧㄠˋ" ；第三時 XE "第三時" \y "ㄉㄧˋㄙㄢㄕˊ" 是淨名 XE "淨名" \y "ㄐㄧㄥˋㄇㄧㄥˊ" （維摩 XE "維摩" \y "ㄨㄟˊㄇㄛˊ" ）的抑揚教 XE "抑揚教" \y "ㄧˋㄧㄤˊㄐㄧㄠˋ" ；第四時是 XE "第四時" \y "ㄉㄧˋㄙˋㄕˊ" 會三歸一 XE "會三歸一" \y "ㄏㄨㄟˋㄙㄢㄍㄨㄟㄧˋ" 的法華 XE "法華" \y "ㄈㄚˇㄏㄨㄚˊ" 教、同歸教 XE "同歸教" \y "ㄊㄨㄥˊㄍㄨㄟㄐㄧㄠˋ" ；第五時 XE "第五時" \y "ㄉㄧˋㄨˇㄕˊ" 說《涅槃經》，是說佛果 XE "佛果" \y "ㄈㄛˊㄍㄨㄛˇ" 常住者，即常住教 XE "常住教" \y "ㄔㄤˊㄓㄨˋㄐㄧㄠˋ" 。依此《涅槃經》研究者五時說 XE "五時說" \y "ㄨˇㄕˊㄕㄨㄛ" 的順序，成論大乘師 XE "成論大乘師" \y "ㄔㄥˊㄌㄨㄣˋㄉㄚˋㄔㄥˊㄕ" 建立了五時教，此乃僧柔 XE "僧柔" \y "ㄙㄥㄖㄡˊ" 、慧次 XE "慧次" \y "ㄏㄨㄟˋㄘˋ" 之說，亦為開善寺智藏、光宅寺法雲 XE "光宅寺法雲" \y "ㄍㄨㄤㄓㄞˊㄙˋㄈㄚˋㄩㄣˊ" 等所採納，《中論疏記》八本（T65.211a）說：「今言成論師者，開善寺 XE "開善寺" \y "ㄎㄞㄕㄢˋㄙˋ" 智藏 XE "智藏" \y "ㄓˋㄘㄤˊ" 師、光宅寺法雲師 XE "光宅寺法雲師" \y "ㄍㄨㄤㄓㄞˊㄙˋㄈㄚˋㄩㄣˊㄕ" 。所言五時 XE "五時" \y "ㄨˇㄕˊ" 者，三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" ．大品 XE "大品" \y "ㄉㄚˋㄆㄧㄣˇ" ．淨名．法華 XE "法華" \y "ㄈㄚˇㄏㄨㄚˊ" ．涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 也」。先前已經介紹成論師有關涅槃與滅諦的的主張，《成實論》對一滅諦的沉潛思維，其所說內容當然被認為與《涅槃經》有關係。如此來看時，可以知道成實與大乘教有密切關係，密切到不能離開大乘涅槃來思考它。
　
第八章　題名的意義 TC "8  Significance of the title" \f C \l "5" 
第八章　題名的意義
若依傳說，《成實論》的題名 XE "題名" \y "ㄊㄧˊㄇㄧㄥˊ" 乃是意指本論作者不偏於任一學派，製作了淘汰五部 XE "五部" \y "ㄨˇㄅㄨˋ" 的成就真實 XE "成就真實" \y "ㄔㄥˊㄐㄧㄡˋㄓㄣㄕˊ" 之論。從本書的內容來看，可知它採用了大乘論書之說，且作者顯然亦精通數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 等外道思想 XE "外道思想" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，而一般也都認為作者並未固執於層次較低的部派立場。僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" （384-414）著《肇論 XE "肇論" \y "ㄓㄠˋㄌㄨㄣˋ" 》，有慧達 XE "慧達" \y "ㄏㄨㄟˋㄉㄚˊ" 所作的〈肇論序 XE "肇論序" \y "ㄓㄠˋㄌㄨㄣˋㄒㄩˋ" 〉，其中提到：
世諺咸云：肇之所作，故是誠實真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" ，地論 XE "地論" \y "ㄉㄧˋㄌㄨㄣˋ" 通宗，莊老 XE "莊老" \y "ㄓㄨㄤㄌㄠˇ" 所資，猛浪之說。
慧達批評這樣的世俗傳說是欺誣肇公。引文中的「誠實」指的不外就是《成實論》。他處亦有將「誠實」看作「成實」之例。例如在史坦因（Stein）所帶回的西域出土經典（東洋文庫本，Tin 102 No.6825）中，有「誠實論六神通品第一百九十七」，這相當於現存的「成實論六通智品第一百九十七」。因此，可見其中出現的「誠實論」即是「成實論」。慧達批評說世俗將僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" 所言看作是像《成實論》一樣漫無邊際，這種想法是錯誤的，他認為僧肇 XE "僧肇" \y "ㄙㄥㄓㄠˋ" 是一位相當傑出的人物。雖然本書未觸及有關《肇論》與成實的關係，但這確實是個很有趣的問題。
如上所述，「誠實」同於「成實」，但關於其原文為何，則尚未有定論。因為梵文原典與藏譯皆已不存，難以從漢語來推定。但若根據《南條目錄 XE "南條目錄" \y "ㄋㄢˊㄊㄧㄠˊㄇㄨˋㄌㄨˋ" 》（1274），《成實論》的原文被推定為“Satyasiddhi-śāstra”。西方學者也大致承認，如Richard H. Robinson在其所著的Early Mādhyamika In India and China（1967年刊）中，以Satyasiddhi-śāstra當作《成實論》的題名，並引用多達二十次。若假定原語為此，其意義為何？宮本正尊博士在《根本中與空》（《根本中と空》，p.125頁以下）中所說，是相當富有啟發性的看法，他說：
無論是訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 的《成實論》，或護法 XE "護法" \y "ㄏㄨˋㄈㄚˇ" 的《成唯識論 XE "成唯識論" \y "ㄔㄥˊㄨㄟˊㄕˋㄌㄨㄣˋ" 》，皆是如法如實 XE "如法如實" \y "ㄖㄨˊㄈㄚˋㄖㄨˊㄕˊ" 的諦成就 XE "諦成就" \y "ㄉㄧˋㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 、理成就 XE "理成就" \y "ㄌㄧˇㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" ，或者是以識知成就 XE "識知成就" \y "ㄕˋㄓㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 為理成就 XE "理成就" \y "ㄌㄧˇㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" ，表示應理圓實 XE "應理圓實" \y "ㄧㄥˋㄌㄧˇㄩㄢˊㄕˊ" 。龍樹 XE "龍樹" \y "ㄌㄨㄥˊㄕㄨˋ" 的四悉檀 XE "四悉檀" \y "ㄙˋㄒㄧㄊㄢˊ" （Siddhānta）同樣也是諦成就 XE "諦成就" \y "ㄉㄧˋㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 的方法論。亦即是著重於有關對境 XE "對境" \y "ㄉㄨㄟˋㄐㄧㄥˋ" 之法或是主觀 XE "主觀" \y "ㄓㄨˇㄍㄨㄢ" 之心識智 XE "心識智" \y "ㄒㄧㄣㄕˋㄓˋ" 的成就（siddhi）或者相應 XE "相應" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋ" （yukti, yoga）。
在此文中，可以說在某種程度上，顯示了「成實」之「成」的語義。但要斷定《成實論》題名的梵文是Satyasiddhi-śāstra還言之過早。因為《三論玄義檢幽鈔 XE "三論玄義檢幽鈔" \y "ㄙㄢㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊㄧˋㄐㄧㄢˇㄧㄡㄔㄠ" 》三（T70.417c）中，對其原語記載如下：
成論事，四論玄 XE "四論玄" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊ" 第十成壞義 XE "成壞義" \y "ㄔㄥˊㄏㄨㄞˋㄧˋ" 云：『成實論具存天竺之正音，應云闍那迦波樓侮優婆提舍 XE "闍那迦波樓侮優婆提舍" \y "ㄉㄨㄋㄚˋㄐㄧㄚㄅㄛㄌㄡˊㄨˇㄧㄡㄆㄛˊㄊㄧˊㄕㄜˋ" 也。闍那迦 XE "闍那迦" \y "ㄉㄨㄋㄚˋㄐㄧㄚ" 亦名毗留 XE "毗留" \y "ㄆㄧˊㄌㄧㄡˊ" ，此翻為成 XE "成" \y "ㄔㄥˊ" ；波樓侮亦名夜他跋 XE "夜他跋" \y "ㄧㄝˋㄊㄚㄅㄚˊ" ，翻為實 XE "實" \y "ㄕˊ" ；優婆提舍 XE "優婆提舍" \y "ㄧㄡㄆㄛˊㄊㄧˊㄕㄜˋ" 翻為論。』成是能成之文 XE "能成之文" \y "ㄋㄥˊㄔㄥˊㄓㄨㄣˊ" 等事。
對應於「成」的梵文janaka，對應到漢語是「能成 XE "能成" \y "ㄋㄥˊㄔㄥˊ" 」，荻原雲來編《梵和大辭典 XE "梵和大辭典" \y "ㄈㄢˋㄏㄢˋㄉㄚˋㄘˊㄉㄧㄢˇ" 》解釋如下：
janaka（形容詞），出生、產出，【漢譯】生 XE "生" \y "ㄕㄥ" 、能生 XE "能生" \y "ㄋㄥˊㄕㄥ" 、生者 XE "生者" \y "ㄕㄥㄓㄜˇ" 、能發起 XE "能發起" \y "ㄋㄥˊㄈㄚㄑㄧˇ" 。
又相當於「實 XE "實" \y "ㄕˊ" 」的梵文「波樓侮 XE "波樓侮" \y "ㄅㄛㄌㄡˊㄨˇ" 」，似乎是paraḥ（para＋語尾），該辭典中解釋如下：
paraḥ，更殊勝的、更高的、更好的、最上的、卓越的、最善的、最上層的、最深的、最大的，【漢譯】勝 XE "勝" \y "ㄕㄥˋ" 、最勝、利 XE "利" \y "ㄌㄧˋ" 。
在最上、最勝、最善、最深的意義下，譯為「實」。而「波樓侮」此一梵文也就是梵文的「夜他跋」，即yathābhāva。該辭典解釋如下：
yathābhāva（陽性），如實的狀態、真實的狀態、命運。
「如實的狀態」，這正是相應於「自然 XE "自然" \y "ㄗˋㄖㄢˊ" 」的概念，「真實的狀態」被解釋為真實、最勝 XE "最勝" \y "ㄗㄨㄟˋㄕㄥˋ" 、最上 XE "最上" \y "ㄗㄨㄟˋㄕㄤˋ" 、最深 XE "最深" \y "ㄗㄨㄟˋㄕㄣ" 。《成實論》說到四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，並且可說是以它為骨幹或基礎的。而在它所包含的所有事物中，去發現無歪曲、無偏見、不牽強附會的「如實」的真實，即是此論書的目的，我認為此乃《成實論》題名的意義。若能看透此意義，宮本博士的說明是富有啟發性的，「成實」或「成唯識」都可視為是以顯揚成就根本真實 XE "根本真實" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄓㄣㄕˊ" 為目標的論書。
關於此《成實論》的「成」和「實 XE "實" \y "ㄕˊ" 」之意義，諸師間有不同的說法。在上記《檢幽鈔 XE "檢幽鈔" \y "ㄐㄧㄢˇㄧㄡㄔㄠ" 》接下來的文章中，揭示四種說法如下：
四論玄 XE "四論玄" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋㄒㄩㄢˊ" 成壞義 XE "成壞義" \y "ㄔㄥˊㄏㄨㄞˋㄧˋ" 云：論師解不同：
一仙公 XE "一仙公" \y "ㄧㄒㄧㄢㄍㄨㄥ" 、招提炎公 XE "招提炎公" \y "ㄓㄠㄊㄧˊㄧㄢˊㄍㄨㄥ" 等云：「實」是體名，「成 XE "成" \y "ㄔㄥˊ" 」是論用也，此論能成於實理 XE "實理" \y "ㄕˊㄌㄧˇ" ，故稱成實論也。
南礀仙師 XE "南礀仙師" \y "ㄋㄢˊㄐㄧㄢˋㄒㄧㄢㄕ" 引論〈色相品〉云：「實」名四諦，為「成」是法，故造斯論也。問：若為成理故造論，何不就理辨成耶？答：就文辨成，有三義。何者？一、文能成壞，尋造論之本，欲成理故，所以造論。二、文有興廢故也。三、文題名「成實」故也。
瑛師 XE "瑛師" \y "ㄧㄥㄕ" 云：今則具依佛命 XE "佛命" \y "ㄈㄛˊㄇㄧㄥˋ" ，雙題文、理 XE "文、理" \y "ㄨㄣˊㄌㄧˇ" ，以文為「成」，言其能成四諦；以理為「實」，言其審諦不虛 XE "審諦不虛" \y "ㄕㄣˇㄉㄧˋㄅㄨˊㄒㄩ" 也。
開善 XE "開善" \y "ㄎㄞㄕㄢˋ" 龍光 XE "龍光" \y "ㄌㄨㄥˊㄍㄨㄤ" 云：通論《成實論》實通文、理 XE "文、理" \y "ㄨㄣˊㄌㄧˇ" ，別則不爾。欲造論之意，本為成理，非是成文，所以直就所成以說「成實」義。故論云：「實名四諦，為成是法，故造斯論也」。
總之，依我所見，本書乃說誠實之真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" ，而非以說方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 為目的。可以說它說的是四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，究竟而言，它說的就是滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 此一真實諦 XE "真實諦" \y "ㄓㄣㄕˊㄉㄧˋ" 亦即根本真實 XE "根本真實" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄓㄣㄕˊ" 。
《成實論》論主在完成真實之論時，到處使用論理。此乃建立正論 XE "正論" \y "ㄓㄥˋㄌㄨㄣˋ" 、摧破邪論 XE "邪論" \y "ㄒㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" 者。在〈四無畏品〉三說到：「論 XE "論" \y "ㄌㄨㄣˋ" 有二種，一、真實論 XE "真實論" \y "ㄓㄣㄕˊㄌㄨㄣˋ" ，二、諂曲論 XE "諂曲論" \y "ㄔㄢˇㄑㄩˇㄌㄨㄣˋ" 。諸外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 等多諂曲論，佛真實論故不可壞。」（241b）由此可知，此成實之論書是尊奉佛意，排除戲論 XE "戲論" \y "ㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" 的。如在同品中說：「如來昔曾於錠光 XE "錠光" \y "ㄉㄧㄥˋㄍㄨㄤ" 
等無量佛所，修集論法，故不可壞。」（241b）佛世尊被說為是真實的論者 XE "論者" \y "ㄌㄨㄣˋㄓㄜˇ" 。更為明顯的是在同品中，傳說阿叔羅婆羅門 XE "阿叔羅婆羅門" \y "ㄚㄕㄨㄌㄨㄛˊㄆㄛˊㄌㄨㄛˊㄇㄣˊ" 
讚歎世尊為順道論者 XE "順道論者" \y "ㄕㄨㄣˋㄉㄠˋㄌㄨㄣˋㄓㄜˇ" 、思量論者 XE "思量論者" \y "ㄙㄌㄧㄤˊㄌㄨㄣˋㄓㄜˇ" 、有因論者 XE "有因論者" \y "ㄧㄡˇㄧㄣㄌㄨㄣˋㄓㄜˇ" （241b）。依我所見，所謂真實之論乃不偏於一方，能夠圓滿照顧到各方面。此係本書第九章、第三節「造論的意趣」，從本論〈立論品〉一三中說到的十二種論門 XE "論門" \y "ㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" （247c以下）推論而得。若從更廣、更深、更高來展望，必定是論法不流於隔歷 XE "隔歷" \y "ㄍㄜˊㄌㄧˋ" 偏邪，能顯示真實，《成實論》作為論書，擁有這種豁然大度的立場，如此才能夠成立真實（自然 XE "自然" \y "ㄗˋㄖㄢˊ" ）。在這當中，我們發現到它具有和一般部派論書不同的特長，「成真實 XE "成真實" \y "ㄔㄥˊㄓㄣㄕˊ" 」此一名稱可說含有此意。
　
第九章　本論的序論 TC "9  Introductory part of the text" \f C \l "5" 
第一節　序論概要 TC "9.1  Summary of the Introduction" \f C \l "6" 
《成實論》由鳩摩羅什漢譯，共二○二品，現存唯有漢譯，梵本與藏譯俱已不存。據《梁高僧傳》六（T50.364a），傳說曇影 XE "曇影" \y "ㄊㄢˊㄧㄥˇ" （418歿）將其分為五聚 XE "五聚" \y "ㄨˇㄐㄩˋ" ，說言：「初出《成實論》，凡諍論問答，皆次第往反，影恨其支離，乃結為五番 XE "五番" \y "ㄨˇㄈㄢ" ，竟以呈什，什曰大善，深得吾意。」其五番為（一）發聚 XE "發聚" \y "ㄈㄚㄐㄩˋ" （1-35品）、（二）苦諦聚 XE "苦諦聚" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋㄐㄩˋ" （36-94品）、（三）集諦聚 XE "集諦聚" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋㄐㄩˋ" （95-140品）、（四）滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" （141-154品）、（五）道諦聚 XE "道諦聚" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" （155-202品）。佐佐木月樵將其中的發聚又分為發聚、立聚、異聚 XE "異聚" \y "ㄧˋㄐㄩˋ" 三者（《無尽燈》8.9，p.25，1903）。我也認為將序分亦即序論區分為三部分是適當的。將序論 XE "序論" \y "ㄒㄩˋㄌㄨㄣˋ" 的分科組織表示如下：






1
具　　足　　品 XE "具足品" \y "ㄐㄩˋㄗㄨˊㄆㄧㄣˇ" 






2
十　　力　　品 XE "十力品" \y "ㄕˊㄌㄧˋㄆㄧㄣˇ" 





（一）佛　之　功　德
3
四　無　畏　品 XE "四無畏品" \y "ㄙˋㄨˊㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" 






4
十　　號　　品 XE "十號品" \y "ㄕˊㄏㄠˋㄆㄧㄣˇ" 






5
三　不　護　品 XE "三不護品" \y "ㄙㄢㄅㄨˋㄏㄨˋㄆㄧㄣˇ" 






6
三　　善　　品 XE "三善品" \y "ㄙㄢㄕㄢˋㄆㄧㄣˇ" 


（Ａ）發聚 XE "發聚" \y "ㄈㄚㄐㄩˋ" （皈依三寶 XE "皈依三寶" \y "ㄍㄨㄟㄧㄙㄢㄅㄠˇ" 意趣）
（二）法　 XE "法" \y "ㄈㄚˇ" 之　功　德
7
眾　　法　　品 XE "眾法品" \y "ㄓㄨㄥˋㄈㄚˇㄆㄧㄣˇ" 






8
十　二　部　經　品 XE "十二部經品" \y "ㄕˊㄦˋㄅㄨˋㄐㄧㄥㄆㄧㄣˇ" 






9
清　　淨　　品 XE "清淨品" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" 





（三）僧 XE "僧" \y "ㄙㄥ" 　之　功　德
10
分　別　賢　聖　品






11
福　　田　　品 XE "福田品" \y "ㄈㄨˊㄊㄧㄢˊㄆㄧㄣˇ" 





（四）結　　　　　前
12
吉　　祥　　品 XE "吉祥品" \y "ㄐㄧˊㄒㄧㄤˊㄆㄧㄣˇ" 





（一）造　論　之　因　緣
13
立　　論　　品 XE "立論品" \y "ㄌㄧˋㄌㄨㄣˋㄆㄧㄣˇ" 





（二）論　門　 XE "論門" \y "ㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" 之　種　類
14
論　　門　　品 XE "論門品" \y "ㄌㄨㄣˋㄇㄣˊㄆㄧㄣˇ" 


（Ｂ）立聚 XE "立聚" \y "ㄌㄧˋㄐㄩˋ" （造 論 意 趣）

15
讚　　論　　品 XE "讚論品" \y "ㄗㄢˋㄌㄨㄣˋㄆㄧㄣˇ" 



【顯正 XE "顯正" \y "ㄒㄧㄢˇㄓㄥˋ" 】

16
四　　法　　品 XE "四法品" \y "ㄙˋㄈㄚˋㄆㄧㄣˇ" 
　　序論 XE "序論" \y "ㄒㄩˋㄌㄨㄣˋ" 




17
四　　諦　　品






18
法　　聚　　品






19
有　　相　　品 XE "有相品" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤˋㄆㄧㄣˇ" 






20
無　　相　　品 XE "無相品" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" 






21
二　世　有　品 XE "二世有品" \y "ㄦˋㄕˋㄧㄡˇㄆㄧㄣˇ" 






22
二　世　無　品 XE "二世無品" \y "ㄦˋㄕˋㄨˊㄆㄧㄣˇ" 





（二）一　切　有　無　論
23
一　切　有　無　論 XE "一切有無論" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ" 






24
有　中　陰　品 XE "有中陰品" \y "ㄧㄡˇㄓㄨㄥㄧㄣㄆㄧㄣˇ" 






25
無　中　陰　品 XE "無中陰品" \y "ㄨˊㄓㄨㄥㄧㄣㄆㄧㄣˇ" 






26
次　　第　　品 XE "次第品" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" 


（Ｃ）異聚 XE "異聚" \y "ㄧˋㄐㄩˋ" （各 種 異 論 XE "異論" \y "ㄧˋㄌㄨㄣˋ" ）

27
一　　時　　品 XE "一時品" \y "ㄧˋㄕˊㄆㄧㄣˇ" 



【破邪 XE "破邪" \y "ㄆㄛˋㄒㄧㄝˊ" 】

28
退　　　　　品 XE "退品" \y "ㄊㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" 






29
不　　退　　品 XE "不退品" \y "ㄅㄨˊㄊㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" 





（六）心　性　淨　不　淨　論 XE "心性淨不淨論" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥˋㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" 
30
心　　性　　品 XE "心性品" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" 





（七）相　應　不　相　應　論 XE "相應不相應論" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" 
31
相　應　不　相　應　品 XE "相應不相應品" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" 





（八）過　去　業　有　無　論 XE "過去業有無論" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄧㄝˋㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ" 
32
過　去　業　品 XE "過去業品" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" 





（九）佛寶僧寶同別論 XE "佛寶僧寶同別論" \y "ㄈㄛˊㄅㄠˇㄙㄥㄅㄠˇㄊㄨㄥˊㄅㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" 
33
辯　三　寶　品 XE "辯三寶品" \y "ㄅㄧㄢˋㄙㄢㄅㄠˇㄆㄧㄣˇ" 






34
無　　我　　品 XE "無我品" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄆㄧㄣˇ" 






35
有　我　無　我　品 XE "有我無我品" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇㄨˊㄨㄛˇㄆㄧㄣˇ" 
第二節　皈依三寶 XE "皈依三寶" \y "ㄍㄨㄟㄧㄙㄢㄅㄠˇ" 意趣 TC "9.2  Meaning of ‘Three Treasures’ (tri-ratna)" \f C \l "6" 
說明佛寶 XE "佛寶" \y "ㄈㄛˊㄅㄠˇ" 的各品中，〈具足品〉一中說到：「如是三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 應禮因緣，我今當說。佛五品具足 XE "五品具足" \y "ㄨˇㄆㄧㄣˇㄐㄩˋㄗㄨˊ" 
故，為世間天人所敬。」（239b）也就是說佛是具足戒、定、慧、解脫、解脫智見 XE "戒、定、慧、解脫、解脫智見" \y "ㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄓˋㄐㄧㄢˋ" 五品 XE "五品" \y "ㄨˇㄆㄧㄣˇ" ，由於佛是如此清淨，所以比其他聖者更為殊勝，是應被禮敬者。又〈十力品〉二中說：「佛十力成就 XE "十力成就" \y "ㄕˊㄌㄧˋㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 
，故智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 具足」（240a），敘述所謂處非處力 XE "處非處力" \y "ㄔㄨˇㄈㄟㄔㄨˇㄌㄧˋ" 乃至漏盡力 XE "漏盡力" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋㄌㄧˋ" 的十力 XE "十力" \y "ㄕˊㄌㄧˋ" 。〈四無畏品〉三提到：「佛成就四無所畏 XE "四無畏／四無所畏" \y "ㄙˋㄨˊㄙㄨㄛˇㄨㄟˋ" 
」（241a），說明有關如來得一切智 XE "如來得一切智" \y "ㄖㄨˊㄌㄞˊㄉㄜˊㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋ" ．一切漏盡 XE "一切漏盡" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" ．能說障道 XE "能說障道" \y "ㄋㄥˊㄕㄨㄛㄓㄤˋㄉㄠˋ" ．能說盡苦道 XE "盡苦道" \y "ㄐㄧㄣˋㄎㄨˇㄉㄠˋ" 的四無畏 XE "四無畏／四無所畏" \y "ㄙˋㄨˊㄨㄟˋ" ，同時亦論及其與十力之差別。〈十號品〉四指出：「經中說如來等十功德，謂如來、應供 XE "應供" \y "ㄧㄥˋㄍㄨㄥ" 、正遍知 XE "正遍知" \y "ㄓㄥˋㄅㄧㄢˋㄓ" 、明行足 XE "明行足" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄥˊㄗㄨˊ" 、善逝 XE "善逝" \y "ㄕㄢˋㄕˋ" 、世間解 XE "世間解" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄐㄧㄝˇ" 、無上士 XE "無上士" \y "ㄨˊㄕㄤˋ" 、調御丈夫 XE "調御丈夫" \y "ㄉㄧㄠˋㄩˋ" 、天人師 XE "天人師" \y "ㄊㄧㄢㄖㄣˊㄕ" 、佛世尊 XE "佛世尊" \y "ㄈㄛˊㄕˋㄗㄨㄣ" 」（242a），並說明之。〈三不護品〉五中說：「佛身、口、意業 XE "身口意業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋㄧㄝˋ" 不護 XE "不護" \y "ㄅㄨˋㄏㄨˋ" 」（242c），亦即佛 XE "佛" \y "ㄈㄛˊ" 之三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 純淨，遠離過失之故，無須防護 XE "防護" \y "ㄈㄤˊㄏㄨˋ" 。
討論法寶
的各品中，〈三善品〉六認為應該禮敬法的理由，是因為佛所說之法不管是初、中、後 XE "初、中、後" \y "ㄔㄨㄓㄨㄥㄏㄡˋ" 三者皆是善法之故。亦即（一）於少、壯、老 XE "少壯老" \y "ㄕㄠˇㄓㄨㄤˋㄌㄠˇ" 三時 XE "三時" \y "ㄙㄢㄕˊ" 皆善；（二）於入、行、出 XE "入行出" \y "ㄖㄨˋㄒㄧㄥˊㄔㄨ" 三時亦皆善；（三）初止惡，中捨福報 XE "福報" \y "ㄈㄨˊㄅㄠˋ" ，後一切捨；（四）佛常於三時，演說正法 XE "正法" \y "ㄓㄥˋㄈㄚˇ" ，非如其他外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" ，雜有非法 XE "非法" \y "ㄈㄟㄈㄚˇ" ；（五）於初、中、後 XE "初、中、後" \y "ㄔㄨㄓㄨㄥㄏㄡˋ" ，常時為智者所愛樂；（六）於三時中，一切甚深 XE "一切甚深" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕㄣˋㄕㄣ" ，非如餘經初粗、中細、後微末。此品亦說（Ａ）語善 XE "語善" \y "ㄩˇㄕㄢˋ" 和（Ｂ）義善 XE "義善" \y "ㄧˋㄕㄢˋ" 。（Ａ）語善中論及：（1）能隨方俗 XE "方俗" \y "ㄈㄤㄙㄨˊ" 之語以顯示正義；（2）佛法 XE "佛法" \y "ㄈㄛˊㄈㄚˇ" 貴在能如所說而行。而（Ｂ）義善 XE "義善" \y "ㄧˋㄕㄢˋ" 中說：「佛法義有深利益 XE "利益" \y "ㄌㄧˋㄧˋ" ，得今世 XE "今世" \y "ㄐㄧㄣㄕˋ" 利及後世 XE "後世" \y "ㄏㄡˋㄕˋ" 利、出世道 XE "出世道" \y "ㄔㄨㄕˋㄐㄧㄢ" 利。」（243b）又〈眾法品〉七說佛法有（一）善說 XE "善說" \y "ㄕㄢˋㄕㄨㄛ" 、（二）現報 XE "現報" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋ" 、（三）無時 XE "無時" \y "ㄨˊㄕˊ" 、（四）能將 XE "能將" \y "ㄋㄥˊㄐㄧㄤ" 、（五）來嘗 XE "來嘗" \y "ㄌㄞˊㄔㄤˊ" 、（六）智者自知六者（244a）。（一）「善說」指佛說諸法的如法 XE "如法" \y "ㄖㄨˊㄈㄚˇ" 實相 XE "實相" \y "ㄕˊㄒㄧㄤ" ，即如法地將善說為善，不善說為不善；（二）「現報」指佛法能得現世的果報；（三）「無時」意指佛法乃於行住坐臥皆能修持者，非如外道必須選擇日月 XE "日月" \y "ㄖˋㄩㄝˋ" 、星宿 XE "星宿" \y "ㄒㄧㄥㄒㄧㄡˋ" 等吉凶 XE "吉凶" \y "ㄐㄧˊㄒㄩㄥ" ；（四）「能將 XE "能將" \y "ㄋㄥˊㄐㄧㄤ" 」指能引導眾生至解脫處 XE "解脫處" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄔㄨˇ" ；（五）「來嘗 XE "來嘗" \y "ㄌㄞˊㄔㄤˊ" 」是說佛法為自己所能證悟者；（六）「智者自知 XE "智者自知" \y "ㄓˋㄓㄜˇㄗˋㄓ" 」意指佛法的利益 XE "利益" \y "ㄌㄧˋㄧˋ" ，只有智慧人 XE "智慧人" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋㄖㄣˊ" 才能信解，佛法可自己證知，但不能將自證 XE "自證" \y "ㄗˋㄓㄥˋ" 言傳給他人。其次，在〈十二部經品〉
八中說到，若分別佛法，則有十二種：（一）修多羅 XE "修多羅" \y "ㄒㄧㄡㄉㄨㄛㄌㄨㄛˊ" 、（二）祇夜 XE "祇夜" \y "ㄑㄧˊㄧㄝˋ" 、（三）和伽羅那 XE "和伽羅那" \y "ㄏㄢˋㄐㄧㄚㄌㄨㄛˊㄋㄚˋ" 、（四）伽陀 XE "伽陀" \y "ㄐㄧㄚㄊㄨㄛˊ" 、（五）憂陀那 XE "憂陀那" \y "ㄧㄡㄊㄨㄛˊㄋㄚˋ" 、（六）尼陀那 XE "尼陀那" \y "ㄋㄧˊㄊㄨㄛˊㄋㄚˋ" 、（七）阿波陀那 XE "阿波陀那" \y "ㄚㄆㄛㄊㄨㄛˊㄋㄚˋ" 、（八）伊帝曰多伽 XE "伊帝曰多伽" \y "ㄧㄉㄧˋㄩㄝㄉㄨㄛㄐㄧㄚ" 、（九）闍陀伽 XE "闍陀伽" \y "ㄉㄨㄊㄨㄛˊㄐㄧㄚ" 、（十）鞞佛略 XE "鞞佛略" \y "ㄅㄧㄥˇㄈㄛˊㄌㄩㄝˋ" 、（十一）阿浮多達磨 XE "阿浮多達磨" \y "ㄚˋㄈㄨˊㄉㄨㄛㄉㄚˊㄇㄛˊ" 、（十二）憂波提舍 XE "憂波提舍" \y "ㄧㄡㄆㄛㄊㄧˊㄕㄜˋ" （244c）。
說明僧寶的各品中，〈清淨品〉九說：「是僧寶戒品清淨 XE "戒品清淨" \y "ㄐㄧㄝˋㄆㄧㄣˇㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋ" ，定品 XE "定品" \y "ㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" 、慧品 XE "慧品" \y "ㄏㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" 、解脫品 XE "解脫品" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄆㄧㄣˇ" 、解脫知見品 XE "解脫知見品" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄓㄐㄧㄢˋㄆㄧㄣˇ" 清淨，應請、應禮、合掌供養」（245b）等，此即所謂無漏五蘊 XE "五蘊" \y "ㄨˇㄩㄣˋ" 。〈分別賢聖品 XE "分別賢聖品" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄒㄧㄢˊㄕㄥˋㄆㄧㄣˇ" 〉一○敘述名為僧的理由，說：「四行 XE "四行" \y "ㄙˋㄒㄧㄥˊ" 、四得 XE "四得" \y "ㄙˋㄉㄜ˙" 、戒、定、慧 XE "戒、定、慧" \y "ㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋㄏㄨㄟˋ" 等功德清淨，故名為僧。四行者，行須陀洹 XE "行須陀洹" \y "ㄒㄧㄥˊㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 、行斯陀含 XE "行斯陀含" \y "ㄒㄧㄥˊㄙㄊㄨㄛˊㄏㄢˊ" 、行阿那含 XE "行阿那含" \y "ㄒㄧㄥˊㄚㄋㄚˋㄏㄢˊ" 、行阿羅漢 XE "行阿羅漢" \y "ㄒㄧㄥˊㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" ；四得 XE "四得" \y "ㄙˋㄉㄜ˙" 者，須陀洹 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 、斯陀含 XE "斯陀含" \y "ㄙㄊㄨㄛˊㄏㄢˊ" 、阿那含 XE "阿那含" \y "ㄚㄋㄚˋㄏㄢˊ" 、阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 」（245c），並說有十八學人 XE "十八學人" \y "ㄕˊㄅㄚㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 和九種阿羅漢 XE "九種阿羅漢" \y "ㄐㄧㄡˇㄓㄨㄥˇㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" （二十七賢聖 XE "二十七賢聖" \y "ㄦˋㄕˊㄑㄧㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" ）。
十八有學 XE "十八有學" \y "ㄕˊㄅㄚㄧㄡˇㄒㄩㄝˊ" 中，隨無相行 XE "隨無相行" \y "ㄙㄨㄟˊㄨˊㄒㄧㄤㄒㄧㄥˊ" 在《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》中並未說到，這是指隨信行 XE "隨信行" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣˋㄏㄤˊ" （鈍根者 XE "鈍根者" \y "ㄉㄨㄣˋㄍㄣㄓㄜˇ" ，隨順佛語而行）以及隨法行 XE "隨法行" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄚˇㄒㄧㄥˊ" （利根者 XE "利根者" \y "ㄌㄧˋㄍㄣㄓㄜˇ" ，隨順法而行）的二種行者「入見諦道 XE "見諦道" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄧˋㄉㄠˋ" ，見滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 故，名無相行 XE "無相行" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄒㄧㄥˊ" 」。本論〈福田品〉一一提到，將諸賢聖名為福田，是因為他們有十種功德之故，亦即：
（一）斷貪、恚等諸煩惱盡故。
（二）心空 XE "心空" \y "ㄒㄧㄣㄎㄨㄥˋ" 故。
（三）諸賢聖 XE "賢聖" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 得不作 XE "不作" \y "ㄅㄨˊㄗㄨㄛˋ" 法故。
（四）是人等所得禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" 皆悉清淨，永離大小諸煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 故，又棄捨憂樂 XE "憂樂" \y "ㄧㄡㄌㄜˋ" 故。
（五）能斷除五種心縛 XE "心縛" \y "ㄒㄧㄣㄈㄨˊ" （貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、嫉 XE "嫉" \y "ㄐㄧˊ" 、慳 XE "慳" \y "ㄑㄧㄢ" ），心得清淨故。
（六）成就八種功德田 XE "八種功德田" \y "ㄅㄚㄓㄨㄥˇㄍㄨㄥㄉㄜˊㄊㄧㄢˊ" （曠路義井 XE "曠路義井" \y "ㄎㄨㄤˋㄌㄨˋㄧˋㄐㄧㄥˇ" 、建造橋樑、平治險隘、孝養父母 XE "孝養父母" \y "ㄒㄧㄠˋㄧㄤˇㄈㄨˋㄇㄨˇ" 、恭敬三寶 XE "恭敬三寶" \y "ㄍㄨㄥㄐㄧㄥˋㄙㄢㄅㄠˇ" 、給事病人 XE "給事病人" \y "ㄍㄟˇㄕˋㄅㄧㄥˋㄖㄣˊ" 、救濟貧窮 XE "救濟貧窮" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧˋㄆㄧㄣˊㄑㄩㄥˊ" 、設無遮會 XE "設無遮會" \y "ㄕㄜˋㄨˊㄓㄜㄏㄨㄟˋ" ）。
（七）以七定 XE "七定" \y "ㄑㄧㄉㄧㄥˋ" （等引 XE "等引" \y "ㄉㄥˇㄧㄣˇ" 、等持 XE "等持" \y "ㄉㄥˇㄔˊ" 、等至 XE "等至" \y "ㄉㄥˇㄓˋ" 、靜慮 XE "靜慮" \y "ㄐㄧㄥˋㄌㄩˋ" 、心一境性 XE "心一境性" \y "ㄒㄧㄣㄧˋㄐㄧㄥˋㄒㄧㄥˋ" 、止 XE "止" \y "ㄓˇ" 、現法樂住 XE "現法樂住" \y "ㄒㄧㄢˋㄈㄚˇㄩㄝˋㄓㄨˋ" ）具，善護心故。
（八）能盡滅七種漏（見諦所滅流 XE "見諦所滅流" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄧˋㄙㄨㄛˇㄇㄧㄝˋㄌㄧㄡˊ" 、修道所滅流 XE "修道所滅流" \y "ㄒㄧㄡㄉㄠˋㄙㄨㄛˇㄇㄧㄝˋㄌㄧㄡˊ" 、遠離所滅流、數事所滅流、捨所滅流、護所滅流 XE "護所滅流" \y "ㄏㄨˋㄙㄨㄛˇㄇㄧㄝˋㄌㄧㄡˊ" 、制伏所滅流 XE "制伏所滅流" \y "ㄓˋㄈㄨˊㄙㄨㄛˇㄇㄧㄝˋㄌㄧㄡˊ" ）故。
（九）具足戒等七淨法 XE "七淨法" \y "ㄑㄧㄐㄧㄥˋㄈㄚˇ" （戒淨 XE "戒淨" \y "ㄐㄧㄝˋㄐㄧㄥˋ" 、心淨 XE "心淨" \y "ㄒㄧㄣㄐㄧㄥˋ" 、見淨 XE "見淨" \y "ㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" 、度疑淨 XE "度疑淨" \y "ㄉㄨˋㄧˊㄐㄧㄥˋ" 、道非道知見淨 XE "道非道知見淨" \y "ㄉㄠˋㄈㄟㄉㄠˋㄓㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" 、行知見淨 XE "行知見淨" \y "ㄒㄧㄥˊㄓㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" 、行斷知見淨 XE "行斷知見淨" \y "ㄒㄧㄥˊㄉㄨㄢˋㄓㄐㄧㄢˋㄐㄧㄥˋ" ）故。
（十）能成就少欲、知足 XE "知足" \y "ㄓㄗㄨˊ" 等八功德 XE "八功德" \y "ㄅㄚㄍㄨㄥㄉㄜˊ" （少欲 XE "少欲" \y "ㄕㄠˇㄩˋ" 、知足、寂靜 XE "寂靜" \y "ㄐㄧˊㄐㄧㄥˋ" 、正念 XE "正念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋ" 、正定 XE "正定" \y "ㄓㄥˋㄉㄧㄥˋ" 、精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" 、正慧 XE "正慧" \y "ㄓㄥˋㄏㄨㄟˋ" 、無戲論 XE "無戲論" \y "ㄨˊㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" ）故。（246c）
所謂福田 XE "福田" \y "ㄈㄨˊㄊㄧㄢˊ" 者是指能增加我們福報的田地，此用語係根據依對象不同所得功德會有不同的思想而來。
〈吉祥品〉一二說「以是三寶功德具足 XE "功德具足" \y "ㄍㄨㄥㄉㄜˊㄐㄩˋㄗㄨˊ" ，故經初說。又此三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 於一切世間 XE "一切世間" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕˋㄐㄧㄢ" 第一吉祥 XE "第一吉祥" \y "ㄉㄧˋㄧㄐㄧˊㄒㄧㄤˊ" ，如吉祥偈 XE "吉祥偈" \y "ㄐㄧˊㄒㄧㄤˊㄐㄧㄝˊ" 說：佛、法及眾僧，是名最吉祥 XE "最吉祥" \y "ㄗㄨㄟˋㄐㄧˊㄒㄧㄤˊ" 。……是故應禮三寶」（247a以下），以總結皈依三寶 XE "皈依三寶" \y "ㄍㄨㄟㄧㄙㄢㄅㄠˇ" 。
第三節　造論意趣 TC "9.3  Purport of the text" \f C \l "6" 
根據〈立論品〉一三（247c以下），由於如來 XE "如來" \y "ㄖㄨˊㄌㄞˊ" 所說法其意微妙，唯佛與佛能知，所以造論來議論佛語，這樣做是否恰當，論答曰：「若經造論，義則易解，法則永住。又佛聽造論，……如莎提等，不能解故，其心迷亂，莎提等比丘說生死往來 XE "生死往來" \y "ㄕㄥㄙˇㄨㄤˇㄌㄞˊ" ，常是一識 XE "一識" \y "ㄧˊㄕˋ" 。佛如是等種種說法，若無論議 XE "論議" \y "ㄌㄨㄣˋㄧˋ" ，云何可解？以是等緣，故應造論」（248a）。關於此莎提Sāti（Sāti-kevattaputta）把十二緣起 XE "十二緣起" \y "ㄕˊㄦˋㄩㄢˊㄑㄧˇ" 中的第三識支 XE "識支" \y "ㄕˋㄓ" ，解釋成像是靈魂 XE "靈魂" \y "ㄌㄧㄥˊㄏㄨㄣˊ" ，且把它看作輪迴 XE "輪迴" \y "ㄌㄨㄣˊㄏㄨㄟˊ" 的主體，最後受到佛陀的叱責，見《中阿含經 XE "中阿含經" \y "ㄓㄨㄥㄚㄏㄢˊㄐㄧㄥ" 》〈嗏帝經 XE "嗏帝經" \y "ㄔㄚㄉㄧˋㄐㄧㄥ" 〉（T1.766c）和《中尼柯耶 XE "中尼柯耶" \y "ㄓㄨㄥㄋㄧˊㄎㄜㄧㄝ" 》三八“Mahātañhāsaṅkhaya S.”。其次，〈論門品〉一四，說論的種類多達十二種：
（一）第一論門：有（1）世界門 XE "世界門" \y "ㄕˋㄐㄧㄝˋㄇㄣˊ" 、（2）第一義門 XE "第一義門" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄇㄣˊ" 。「以世界門故說有我 XE "有我" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇ" 。……第一義門者，皆說空無，如經中說：『此五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中，無我、我所 XE "我、我所" \y "ㄨㄛˇㄨㄛˇㄙㄨㄛˇ" ，心如風焰，念念生滅 XE "生滅" \y "ㄕㄥㄇㄧㄝˋ" ，雖有諸業 XE "諸業" \y "ㄓㄨㄧㄝˋ" 及業 XE "業" 果報 XE "果報" \y "ㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" ，作者 XE "作者" \y "ㄗㄨㄛˋㄓㄜˇ" 、受者 XE "受者" \y "ㄕㄡˋㄓㄜˇ" 皆不可得 XE "不可得" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜ˙" 』，如佛以五陰相續因緣，說有生死 XE "生死" \y "ㄕㄥㄙˇ" 。」
（二）第二論門：有（1）世俗門 XE "世俗門" \y "ㄕˋㄙㄨˊㄇㄣˊ" 、（2）賢聖門。世俗門者，是隨順世俗的語言而說者，例如說「月盡」。即使說月亮消失了，這也只不過是以世間的方式，來說月亮不見了而已。賢聖門 XE "賢聖門" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋㄇㄣˊ" 係說明真理 XE "真理" \y "ㄓㄣㄌㄧˇ" 者，如說一切苦 XE "一切苦" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄎㄨˇ" 、諸法無我。也說到「又諸所說空、無相 XE "空無相" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄒㄧㄤ" 等，名賢聖門」。
（三）三時論門 XE "三時論門" \y "ㄙㄢㄕˊㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：若依三世實有 XE "三世實有" \y "ㄙㄢㄕˋㄕˊㄧㄡˇ" 的想法，會說色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 和識 XE "識" \y "ㄕˋ" 都是恒有，而若區分為三時 XE "三時" \y "ㄙㄢㄕˊ" ，即為曾有、當有、今有 XE "曾有、當有、今有" \y "ㄗㄥㄧㄡˇㄉㄤㄧㄡˇㄐㄧㄣㄧㄡˇ" 。
（四）若有論門 XE "若有論門" \y "ㄖㄨㄛˋㄧㄡˇㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：如說若有觸，則必因六入 XE "六入" \y "ㄌㄧㄡˋㄖㄨˋ" ，但一切六入未必是觸因。若有愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" ，則必因受，但一切受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 未必是愛因。
（五）通塞論門 XE "通塞論門" \y "ㄊㄨㄥㄙㄞㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：說「經中說：『因眼 XE "眼" \y "ㄧㄢˇ" 緣色，而生眼識 XE "眼識" \y "ㄧㄢˇㄕˋ" 』，是名為通 XE "通" \y "ㄊㄨㄥ" 。若爾，應緣一切色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 皆生眼識，而不然。又經中說：『因耳緣聲，生耳識等，不生眼識』，是名為塞 XE "塞" \y "ㄙㄞ" 。又所言通塞 XE "通塞" \y "ㄊㄨㄥㄙㄞ" ，皆有道理 XE "道理" \y "ㄉㄠˋㄌㄧˇ" ，不壞法相 XE "法相" \y "ㄈㄚˋㄒㄧㄤ" 」。
（六）決定不決定論門 XE "決定不決定論門" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄅㄨˋㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：說「決定 XE "決定" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋ" 者，如說佛為一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" ，佛之所說名真妙法 XE "真妙法" \y "ㄓㄣㄇㄧㄠˋㄈㄚˇ" ，佛弟子眾名正行者 XE "正行者" \y "ㄓㄥˋㄒㄧㄥˊㄓㄜˇ" ；又言一切有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" 皆悉無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" 、苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 、無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 、寂滅涅槃 XE "寂滅涅槃" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，如是等門是名決定。不決定 XE "不決定" \y "ㄅㄨˋㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋ" 者，若言死者皆生，是則不定。」照理說入涅槃 XE "入涅槃" \y "ㄖㄨˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 者是不生的。
（七）為不為論門 XE "為不為論門" \y "ㄨㄟˋㄅㄨˋㄨㄟˊㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：文中說：「為得道故，名為道人 XE "道人" \y "ㄉㄠˋㄖㄣˊ" 。未得道者，亦名道人。有如是等，相因得名。」這是指一個名稱由兩者相因而成的情況。
（八）近論門 XE "近論門" \y "ㄐㄧㄣˋㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：如說：「佛語比丘，汝斷戲論 XE "戲論" \y "ㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" ，則得泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，雖未便得，但以近故，亦名為得」。
（九）同相論門 XE "同相論門" \y "ㄊㄨㄥˊㄒㄧㄤㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：亦即：「如說一事，餘同相事皆名已說」。如只割一束麥，也可說是割麥。
（十）從多論門 XE "從多論門" \y "ㄘㄨㄥˊㄉㄨㄛㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：如說「若人不知二見生滅相者，皆名有欲 XE "有欲" \y "ㄧㄡˇㄩˋ" ；若能知者，皆名得離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" 」，像這一類的說法，是從多方面來論說者。如須陀洹 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 人已知生滅相，雖猶有貪欲，還是稱其為離欲之人。
（十一）因中說果論門 XE "因中說果論門" \y "ㄧㄣㄓㄨㄥㄕㄨㄛㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：如印度人說「食錢」一類。接著說明「錢不可食，因錢得食，故名食錢」。
（十二）果中說因論門 XE "果中說因論門" \y "ㄍㄨㄛˇㄓㄨㄥㄕㄨㄛㄧㄣㄌㄨㄣˋㄇㄣˊ" ：文中說：「如佛言我應受宿業 XE "宿業" \y "ㄙㄨˋㄧㄝˋ" ，謂受業果。」（248a以下）
從〈讚論品〉一五以下到〈法聚品〉一八為止的四品，說明學論者的勝利。〈讚論品〉一五讚嘆學論者：「應習此論，所以者何？學習此論得智人法 XE "智人法" \y "ㄓˋㄖㄣˊㄈㄚˇ" 。……又習此論故，不名凡夫 XE "凡夫" \y "ㄈㄢˊㄈㄨ" 。……又從此論，得二種利：自利 XE "自利" \y "ㄗˋㄌㄧˋ" 、利他 XE "利他" \y "ㄌㄧˋㄊㄚ" 。……又此人名為修功德 XE "功德" \y "ㄍㄨㄥㄉㄜˊ" 者。……又解佛法義，既不自惱，亦不惱他。……又習此論者，名可與言，解正義故。……又若人解佛法義，則受苦有量，以必當得至涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 故。」（249a以下）
在〈四法品〉一六中，說學論者的勝利如下：
（一）得上攝法 XE "上攝法" \y "ㄕㄤˋㄕㄜˋㄈㄚˇ" ：也就是得四攝法 XE "四攝法" \y "ㄙˋㄕㄜˋㄈㄚˇ" 
（布施 XE "布施" \y "ㄅㄨˋㄕ" 、愛語 XE "愛語" \y "ㄞˋㄩˇ" 、利行 XE "利行" \y "ㄌㄧˋㄒㄧㄥˊ" 、同事 XE "同事" \y "ㄊㄨㄥˊㄕˋ" ）。
（二）得上依止 XE "上依止" \y "ㄕㄤˋㄧㄓˇ" ：即四依 XE "四依" \y "ㄙˋㄧ" 
（依法不依人 XE "依法不依人" \y "ㄧㄈㄚˇㄅㄨˊㄧㄖㄣˊ" 、依了義經不依不了義經 XE "依了義經不依不了義經" \y "ㄧㄌㄜ˙ㄧˋㄐㄧㄥㄅㄨˊㄧㄅㄨˋㄌㄜ˙ㄧˋㄐㄧㄥ" 、依義不依語 XE "依義不依語" \y "ㄧㄧˋㄅㄨˋㄧㄩˇ" 、依智不依識 XE "依智不依識" \y "ㄧㄓˋㄅㄨˊㄧㄕˋ" ）。〈三善品〉六、〈色相法〉三六、〈立有數品〉六一、〈一切緣品〉一九一亦說四依。
（三）得正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" ，發正願 XE "正願" \y "ㄓㄥˋㄩㄢˋ" ：文中說：「自發正願者，是謂正見。正見必從聞佛法生，是故應習此佛法正論 XE "正論" \y "ㄓㄥˋㄌㄨㄣˋ" 。」依據此文，可以認為一般論書的核心是重視佛陀的言教 XE "言教" \y "ㄧㄢˊㄐㄧㄠˋ" ，而習論者也不能自外於此。即使是言教 XE "言教" \y "ㄧㄢˊㄐㄧㄠˋ" ，若非《釋摩訶衍論 XE "釋摩訶衍論" \y "ㄕˋㄇㄛˊㄏㄜㄧㄢˇㄌㄨㄣˋ" 》卷二所述五種言說 XE "五種言說" \y "ㄨˇㄓㄨㄥˇㄧㄢˊㄕㄨㄛ" 中第五種的「如義言說 XE "如義言說" \y "ㄖㄨˊㄧˋㄧㄢˊㄕㄨㄛ" 」，也不能作為依處。只有這種如義言說才是談真理，所以能為依處。
（四）得一生大堅利 XE "大堅利" \y "ㄉㄚˋㄐㄧㄢㄌㄧˋ" ：即通達諦 XE "諦" \y "ㄉㄧˋ" 理。堅者是謂四堅法 XE "堅法" \y "ㄐㄧㄢㄈㄚˇ" （說堅 XE "說堅" \y "ㄕㄨㄛㄐㄧㄢ" 、定堅 XE "定堅" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄧㄢ" 、見堅 XE "見堅" \y "ㄐㄧㄢˋㄐㄧㄢ" 、解脫堅 XE "解脫堅" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄐㄧㄢ" ）。文中說：「說堅 XE "說堅" \y "ㄕㄨㄛㄐㄧㄢ" 者，若說一切有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" 皆無常、苦 XE "無常、苦" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄎㄨˇ" ，一切無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" ，寂滅泥洹 XE "寂滅泥洹" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，是名說堅 XE "說堅" \y "ㄕㄨㄛㄐㄧㄢ" ，是聞慧滿；因此得定，名思慧 XE "思慧" \y "ㄙㄏㄨㄟˋ" 滿；因此定故，觀有為法無常、苦等，能得正見，名修慧 XE "修慧" \y "ㄒㄧㄡㄏㄨㄟˋ" 滿。三慧 XE "三慧" \y "ㄙㄢㄏㄨㄟˋ" 得果，名解脫堅。」
（五）得大利 XE "大利" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋ" ：亦即得四大利 XE "四大利" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄌㄧˋ" （親近善人 XE "親近善人" \y "ㄑㄧㄣㄐㄧㄣˋㄕㄢˋㄖㄣˊ" 、聽聞正法 XE "聽聞正法" \y "ㄊㄧㄥㄨㄣˊㄓㄥˋㄈㄚˇ" 、自正憶念 XE "自正憶念" \y "ㄗˋㄓㄥˋㄧˋㄋㄧㄢˋ" 、隨順法行 XE "隨順法行" \y "ㄙㄨㄟˊㄕㄨㄣˋㄈㄚˇㄒㄧㄥˊ" ）。
（六）得四德處 XE "德處" \y "ㄉㄜˊㄔㄨˇ" （慧德處 XE "慧德處" \y "ㄏㄨㄟˋㄉㄜˊㄔㄨˇ" 、實德處 XE "實德處" \y "ㄕˊㄉㄜˊㄔㄨˇ" 、捨德處 XE "捨德處" \y "ㄕㄜˇㄉㄜˊㄔㄨˇ" 、寂滅德處 XE "寂滅德處" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄉㄜˊㄔㄨˇ" ）。
（七）此中說煖法 XE "煖法" \y "ㄋㄨㄢˇㄈㄚˇ" 、頂法 XE "頂法" \y "ㄉㄧㄥˇㄈㄚˇ" 、忍法 XE "忍法" \y "ㄖㄣˇㄈㄚˇ" 、世第一法 XE "世第一法" \y "ㄕˋㄉㄧˋㄧㄈㄚˇ" 四善根 XE "四善根" \y "ㄙˋㄕㄢˋㄍㄣ" ，退分 XE "退分" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄣ" 、住分 XE "住分" \y "ㄓㄨˋㄈㄣ" 、增分 XE "增分" \y "ㄗㄥㄈㄣ" 、達分 XE "達分" \y "ㄉㄚˊㄈㄣ" 四善根 XE "四善根" \y "ㄙˋㄕㄢˋㄍㄣ" ，以及遠離退分 XE "退分" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄣ" 的三分善根。如聞正論，能種隨順泥洹之四善根 XE "四善根" \y "ㄙˋㄕㄢˋㄍㄣ" 等。（250a以下）
〈四諦品〉一七以「若人聞佛法義，則能善知分別四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ：苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 、集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 、滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 、道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 」（250c以下），略說四諦。所謂苦諦是指三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" （欲、色、無色）、四識處 XE "四識處" \y "ㄙˋㄕˋㄔㄨˋ" （色、受、想、行）、四生 XE "四生" \y "ㄙˋㄕㄥ" （胎、卵、濕、化）、四食 XE "四食" \y "ㄙˋㄕˊ" （搏食、觸食、意思食、識食）、六道 XE "六道" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄠˋ" （地獄、畜生 XE "畜生" \y "ㄔㄨˋㄕㄥ" 、餓鬼、阿修羅道、人道、天道）、六種 XE "六種" \y "ㄌㄧㄡˋㄓㄨㄥˋ" （地、水、火、風、空、識）、六觸入 XE "六觸入" \y "ㄌㄧㄡˋㄔㄨˋㄖㄨˋ" 、七識處 XE "七識處" \y "ㄑㄧㄕˋㄔㄨˋ" （欲界人天識住、初禪天識住、二禪天識住、三禪天識住、空無邊處天識住、識無邊處天識住、無所有處天識住）、八世法 XE "八世法" \y "ㄅㄚㄕˋㄈㄚˇ" （利、衰、稱、譏、毀、譽、苦、樂）、九眾生居 XE "九眾生居" \y "ㄐㄧㄡˇㄓㄨㄥˋㄕㄥㄐㄩ" （七識處之外，再加上非想非非想處以及無想有情）、五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 、十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 、十八界 XE "十八界" \y "ㄕˊㄅㄚㄐㄧㄝˋ" 、十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 、二十二根 XE "二十二根" \y "ㄦˋㄕˊㄦˋㄍㄣ" （六根、男根、女根、命根、樂等五根、信等五根、未知根、已知根、具知根）。關於集諦說：「集諦者，業 XE "業" 及煩惱。……諸業煩惱 XE "諸業煩惱" \y "ㄓㄨㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，是後身因緣，故名集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 」。四諦中，苦諦與集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 是說明輪迴 XE "輪迴" \y "ㄌㄨㄣˊㄏㄨㄟˊ" 。關於滅諦說：「謂假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ"  、法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" ，滅此三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" ，故名滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 」。又說「道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 者，謂三十七助菩提法 XE "三十七助菩提法" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄓㄨˋㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄚˇ" 
：四念處 XE "四念處" \y "ㄙˋㄋㄧㄢˋㄔㄨˇ" 、四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 、四如意足 XE "四如意足" \y "ㄙˋㄖㄨˊㄧˋㄗㄨˊ" 、五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 、五力 XE "五力" \y "ㄨˇㄌㄧˋ" 、七菩提分 XE "七菩提分" \y "ㄑㄧㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄣ" 、八聖道分 XE "八聖道分" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄉㄠˋㄈㄣ" 」。
〈法聚品〉一八說：「習此論者，則能通達可知等法聚。以通達故，外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 邪論 XE "邪論" \y "ㄒㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" 不能制伏。亦能速滅煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，自能離苦，亦能濟人。」（252a）又有關所謂法聚 XE "法聚" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋ" ，接著說道：「可知等法聚者，謂（1）可知法 XE "可知法" \y "ㄎㄜˇㄓㄈㄚˇ" 、可識法 XE "可識法" \y "ㄎㄜˇㄕˋㄈㄚˇ" ，（2）色法 XE "色法" \y "ㄙㄜˋㄈㄚˋ" 、無色法 XE "無色法" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄈㄚˋ" ，（3）可見法 XE "可見法" \y "ㄎㄜˇㄐㄧㄢˋㄈㄚˇ" 、不可見法 XE "不可見法" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄐㄧㄢˋㄈㄚˇ" ，（4）有對法 XE "有對法" \y "ㄧㄡˇㄉㄨㄟˋㄈㄚˇ" 、無對法 XE "無對法" \y "ㄨˊㄉㄨㄟˋㄈㄚˇ" ，（5）有漏法 XE "有漏法" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄈㄚˇ" 、無漏法 XE "無漏法" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄈㄚˇ" ，（6）有為法 XE "有為法" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄈㄚˇ" 、無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" ，（7）心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 、非心法 XE "非心法" \y "ㄈㄟㄒㄧㄣㄈㄚˇ" ，（8）心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 、非心數法 XE "非心數法" \y "ㄈㄟㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，（9）心相應法 XE "心相應法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" 、心不相應法 XE "心不相應法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" ，（10）心共有法 XE "心共有法" \y "ㄒㄧㄣㄍㄨㄥˋㄧㄡˇㄈㄚˇ" 、心不共有法 XE "心不共有法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄍㄨㄥˋㄧㄡˇㄈㄚˇ" ，（11）隨心行法 XE "隨心行法" \y "ㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 、不隨心行法 XE "不隨心行法" \y "ㄅㄨˊㄙㄨㄟˊㄒㄧㄣㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" ，（12）內法 XE "內法" \y "ㄋㄟˋㄈㄚˋ" 、外法 XE "外法" \y "ㄨㄞˋㄈㄚˋ" ，（13）粗法 XE "粗法" \y "ㄘㄨㄈㄚˇ" 、細法 XE "細法" \y "ㄒㄧˋㄈㄚˇ" ，（14）上法 XE "上法" \y "ㄕㄤˋㄈㄚˇ" 、下法 XE "下法" \y "ㄒㄧㄚˋㄈㄚˇ" ，（15）近法 XE "近法" \y "ㄐㄧㄣˋㄈㄚˇ" 、遠法 XE "遠法" \y "ㄩㄢˇㄈㄚˇ" ，（16）受法 XE "受法" \y "ㄕㄡˋㄈㄚˋ" 、非受法 XE "非受法" \y "ㄈㄟㄕㄡˋㄈㄚˋ" ，（17）出法 XE "出法" \y "ㄔㄨㄈㄚˇ" 、非出法，（18）共凡夫法 XE "共凡夫法" \y "ㄍㄨㄥˋㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" 、不共凡夫法 XE "不共凡夫法" \y "ㄅㄨˊㄍㄨㄥˋㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" ，（19）次第法 XE "次第法" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 、非次第法 XE "非次第法" \y "ㄈㄟㄘˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" ，（20）有次第法 XE "有次第法" \y "ㄧㄡˇㄘˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 、無次第法 XE "無次第法" \y "ㄨˊㄘˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" ，如是等二法 XE "二法" \y "ㄦˋㄈㄚˇ" 。又有三法 XE "三法" \y "ㄙㄢㄈㄚˇ" ，（21）色法、心法 XE "心法" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇ" 、心不相應法，（22）過去法 XE "過去法" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄈㄚˇ" 、未來法 XE "未來法" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊㄈㄚˋ" 、現在法 XE "現在法" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄈㄚˇ" ，（23）善法 XE "善法" \y "ㄕㄢˋㄈㄚˇ" 、不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" 、無記法 XE "無記法" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄈㄚˇ" ，（24）學法 XE "學法" \y "ㄒㄩㄝˊㄈㄚˇ" 、無學法 XE "無學法" \y "ㄨˊㄒㄩㄝˊㄈㄚˇ" 、非學非無學法 XE "非學非無學法" \y "ㄈㄟㄒㄩㄝˊㄈㄟㄨˊㄒㄩㄝˊㄈㄚˇ" ，（25）見諦斷法 XE "見諦斷法" \y "ㄐㄧㄢˋㄉㄧˋㄉㄨㄢˋㄈㄚˇ" 、思惟斷法 XE "思惟斷法" \y "ㄙㄨㄟˊㄉㄨㄢˋㄈㄚˇ" 、無斷法，如是等三法。又有四法 XE "四法" \y "ㄙˋㄈㄚˇ" ，（26）欲界繫法 XE "欲界繫法" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄈㄚˋ" 、色界繫法 XE "色界繫法" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄈㄚˋ" 、無色界繫法 XE "無色界繫法" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄈㄚˋ" 、不繫法 XE "不繫法" \y "ㄅㄨˋㄐㄧˋㄈㄚˋ" ；又有四道 XE "四道" \y "ㄙˋㄉㄠˋ" ，（27）苦難行道 XE "苦難行道" \y "ㄎㄨˇㄋㄢˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、苦易行道 XE "苦易行道" \y "ㄎㄨˇㄧˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、樂難行道 XE "樂難行道" \y "ㄩㄝˋㄋㄢˊㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" 、樂易行道 XE "樂易行道" \y "ㄩㄝˋㄧˋㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" ；又有四味 XE "四味" \y "ㄙˋㄨㄟˋ" ，（28）出味 XE "出味" \y "ㄔㄨㄨㄟˋ" 、離味 XE "離味" \y "ㄌㄧˊㄨㄟˋ" 、寂滅味 XE "寂滅味" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄨㄟˋ" 、正智味 XE "正智味" \y "ㄓㄥˋㄓˋㄨㄟˋ" ；又有四證法 XE "四證法" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄈㄚˇ" ，（29）身證法 XE "身證法" \y "ㄕㄣㄓㄥˋㄈㄚˇ" 、念證法 XE "念證法" \y "ㄋㄧㄢˋㄓㄥˋㄈㄚˇ" 、眼證法 XE "眼證法" \y "ㄧㄢˇㄓㄥˋㄈㄚˇ" 、慧證法 XE "慧證法" \y "ㄏㄨㄟˋㄓㄥˋㄈㄚˇ" ；（30）四受身 XE "四受身" \y "ㄙˋㄕㄡˋㄕㄣ" 、（31）四入胎 XE "四入胎" \y "ㄙˋㄖㄨˋㄊㄞ" 、（32）四緣 XE "四緣" \y "ㄙˋㄩㄢˊ" 、（33）四信 XE "四信" \y "ㄙˋㄒㄧㄣˋ" 、（34）四聖種 XE "四聖種" \y "ㄙˋㄕㄥˋㄓㄨㄥˇ" 、（35）四惡行 XE "四惡行" \y "ㄙˋㄜˋㄒㄧㄥˊ" ，如是等四法。（36）五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 。（37）六種 XE "六種" \y "ㄌㄧㄡˋㄓㄨㄥˋ" 、（38）六內入 XE "六內入" \y "ㄌㄧㄡˋㄋㄟˋㄖㄨˋ" 、（39）六外入 XE "六外入" \y "ㄌㄧㄡˋㄨㄞˋㄖㄨˋ" 、（40）六生性 XE "六生性" \y "ㄌㄧㄡˋㄕㄥㄒㄧㄥˋ" 、（41）六喜行 XE "六喜行" \y "ㄌㄧㄡˋㄒㄧˇㄒㄧㄥˊ" 、（42）六憂行 XE "六憂行" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄡㄒㄧㄥˊ" 、（43）六捨行 XE "六捨行" \y "ㄌㄧㄡˋㄕㄜˇㄒㄧㄥˊ" 、（44）六妙行 XE "六妙行" \y "ㄌㄧㄡˋㄇㄧㄠˋㄒㄧㄥˊ" 。（45）七淨 XE "七淨" \y "ㄑㄧㄐㄧㄥˋ" 。（46）八福生 XE "八福生" \y "ㄅㄚㄈㄨˊㄕㄥ" 。（47）九次第滅 XE "九次第滅" \y "ㄐㄧㄡˇㄘˋㄉㄧˋㄇㄧㄝˋ" 。（48）十聖處 XE "十聖處" \y "ㄕˊㄕㄥˋㄔㄨˇ" 。（49）十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 。如是可知等法聚 XE "法聚" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋ" ，無量無邊，不可說盡，我今略舉其要。」（252ab）值得注意的是，這類似《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》所揭示的四十二論母 XE "四十二論母" \y "ㄙˋㄕˊㄦˋㄌㄨㄣˋㄇㄨˇ" 
，讓人覺得此論和阿毘達磨論書有所關連。
第四節　十種異論 TC "9.4  Ten kinds of insistences ." \f C \l "6" 
如前所示，從〈有相品〉一九以下至〈有我無我品〉三五止，共十七品，敘述有關十種異論 XE "十種異論" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˋㄧˋㄌㄨㄣˋ" ，〈有相品〉一九說：「問曰：汝經初言，廣習諸異論 XE "異論" \y "ㄧˋㄌㄨㄣˋ" ，欲論佛法義，何等是諸異論？答曰：於三藏中，多諸異論，但人多喜起諍論者，所謂二世有 XE "二世有" \y "ㄦˋㄕˋㄧㄡˇ" 、二世無 XE "二世無" \y "ㄦˋㄕˋㄨˊ" 、……有人 XE "有人" \y "ㄧㄡˇㄖㄣˊ" 、無人 XE "無人" \y "ㄨˊㄖㄣˊ" 。」（253c）
這裡所說的三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 是指經、律、論 XE "經、律、論" \y "ㄐㄧㄥㄌㄩˋㄌㄨㄣˋ" ，但《成實論》在別處說有另外的二藏 XE "二藏" \y "ㄦˋㄘㄤˊ" ，合起來形成五藏 XE "五藏" \y "ㄨˇㄘㄤˊ" 。眾所皆知十種異論主要屬於論藏，雖然說《成實論》含有大乘思想，但因這十種異論以及與其類似的論議，是《成實論》的重要內容，所以似乎可以由此推論《成實論》仍然是屬於部派的。
以下，簡略解釋十種異論。
一、二世有無論 XE "二世有無論" \y "ㄦˋㄕˋㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.1  Sat-asat of the past and future (atītādhvan and anāgatādhvan)" \f C \l "7" 
毘曇（有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）
主張三世 XE "三世" \y "ㄙㄢㄕˋ" 實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" ，說雖然作用 XE "作用" \y "ㄗㄨㄛˋㄩㄥˋ" 有三世之別，但法體 XE "法體" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇ" 於三世實有 XE "三世實有" \y "ㄙㄢㄕˋㄕˊㄧㄡˇ" 。〈二世品〉二一即敘述此立場。然而《成實論》認為過去法已滅，未來法 XE "未來法" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊㄈㄚˋ" 未生，其作用並不存在，至於現在剎那 XE "現在剎那" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄔㄚˋㄋㄚˋ" 的法，則有因緣生 XE "因緣生" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄕㄥ" 上的體用。此論與大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 
、經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 
，皆同樣主張過、未是無，這種思想見於〈二世無品〉。也有將本論過未無體 XE "過未無體" \y "ㄍㄨㄛˋㄨㄟˋㄨˊㄊㄧˇ" 的思想，解釋為是主張有且無、無且有——不是隔歷 XE "隔歷" \y "ㄍㄜˊㄌㄧˋ" 而是融通 XE "融通" \y "ㄖㄨㄥˊㄊㄨㄥ" ——的想法，如安澄 XE "安澄" \y "ㄢㄔㄥˊ" 《中論疏記 XE "中論疏記" \y "ㄓㄨㄥㄌㄨㄣˋㄕㄨㄐㄧˋ" 》五本所示，其說法如下：
言《成實論》有二種三世等者，案《大乘記》第十一卷「三世義」中云：「三世 XE "三世" \y "ㄙㄢㄕˋ" 者，過去 XE "過去" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋ" 、未來 XE "未來" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊ" 、現在 XE "現在" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋ" 也。世 XE "世" \y "ㄕˋ" 者，總代謝之一期也。過於現相 XE "現相" \y "ㄒㄧㄢˋㄒㄧㄤ" 曰過去，生而已滅 XE "已滅" \y "ㄧˇㄇㄧㄝˋ" 者也；未嘗現相曰未來，應生而未生者也；法體現起 XE "法體現起" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄒㄧㄢˋㄑㄧˇ" 而未謝曰現在也。斯則過於現相，明其體無，是時俗遷易，不得常住 XE "常住" \y "ㄔㄤˊㄓㄨˋ" ，而是曾有 XE "曾有" \y "ㄘㄥˊㄧㄡˇ" ，因義不失也。稱為未來，明體未有，而是當有 XE "當有" \y "ㄉㄤㄧㄡˇ" ，果義非無也。然則過去、未來，體是無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" ，而有有為義。現在之世，體是有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" ，而有無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 義。故二世體無，不得言常皆有。」（T65.109a）
如根據此文，過去、未來體雖是無為但有有為義，現在體雖是有為但有無為義，《成實論》主張應該融通而非隔歷 XE "隔歷" \y "ㄍㄜˊㄌㄧˋ" 地來看待三世。上述將三世視為既是有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" 且是無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 的想法，如果從有部的立場來看，一定會說是混亂了法相，但《成實論》這種寬闊的看法，與其說是部派的三世思想 XE "三世思想" \y "ㄙㄢㄕˋㄙㄒㄧㄤˇ" 
，倒不如說是大乘的三世思想 XE "大乘的三世思想" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄉㄜ˙ㄙㄢㄕˋㄙㄒㄧㄤˇ" 。在此三世思想中，亦可看出成實中道 XE "成實中道" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 立場。關於《成實論》這種二世無的思想，詳見後面「法體有空論 XE "法體有空論" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ" 」。雖然該處看不到如上述安澄 XE "安澄" \y "ㄢㄔㄥˊ" 的解說，然而若從本論整體來窺探其三世思想，似乎可見如此融通性的三世思想 XE "融通性的三世思想" \y "ㄖㄨㄥˊㄊㄨㄥㄒㄧㄥˋㄉㄜ˙ㄙㄢㄕˋㄙㄒㄧㄤˇ" 。二世有無 XE "二世有無" \y "ㄦˋㄕˋㄧㄡˇㄨˊ" 論，詳見本書第十一章、第一節「法體有空論 XE "法體有空論" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ" 」。
二、一切有無論 XE "一切有無論" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.2  Sat-asat of all things (sarva dharmāḥ)" \f C \l "7" 
毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 採取法有 XE "法有" \y "ㄈㄚˇㄧㄡˇ" 的立場，主張諸法是有而非空，但本論只把十二處 XE "十二處" \y "ㄕˊㄦˋㄔㄨˇ" 視為有，同於世親《俱舍論》所說。本論遠離有無 XE "有無" \y "ㄧㄡˇㄨˊ" 二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" ，建立法體中道 XE "法體中道" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，認為現在法 XE "現在法" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄈㄚˇ" 也是因緣生 XE "因緣生" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄕㄥ" ，主張非有非空 XE "非有非空" \y "ㄈㄟㄧㄡˇㄈㄟㄎㄨㄥ" 。其中說若決定有則墮於常邊 XE "常邊" \y "ㄔㄤˊㄅㄧㄢ" ，決定無則墮於斷邊 XE "斷邊" \y "ㄉㄨㄢˋㄅㄧㄢ" ，離此二邊即是聖中道 XE "聖中道" \y "ㄕㄥˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，此見於〈一切有無品〉二三。因為本論以空無為究竟，所以立場完全不同於毘曇。關於此一切有無論，詳見本書第十一章、第一節「法體有空論」。
三、中陰有無論 XE "中陰有無論" \y "ㄓㄨㄥㄧㄣㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.3  Sat-asat of middle existence (antarā-bhava)" \f C \l "7" 
毘曇將有情 XE "有情" \y "ㄧㄡˇㄑㄧㄥˊ" 從死有 XE "死有" \y "ㄙˇㄧㄡˇ" 到生有 XE "生有" \y "ㄕㄥㄧㄡˇ" 之間的狀態，說為中陰 XE "中陰" \y "ㄓㄨㄥㄧㄣ" （亦譯作中有 XE "中有" \y "ㄓㄨㄥㄧㄡˇ" ）
，此見於〈有中陰品〉二四（256b）。而本論與大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 、化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" 
都否定中陰的存在，此即〈無中陰品〉二五所說（256c以下）。
四、四諦次第得一時得論 XE "四諦次第得一時得論" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄘˋㄉㄧˋㄉㄜ˙ㄧˋㄕˊㄉㄜˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.4  Gradual and sudden attainment of the Four Noble Truths (catvāry āryasatyāni)" \f C \l "7" 
毘曇如〈次第品〉二六（257a以下）所說，主張次第見四諦理 XE "諦理" \y "ㄉㄧˋㄌㄧˇ" 。而本論如〈一時品〉二七（257b）所說，同於大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 、化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" ，都採取一時見四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 理（頓現觀 XE "頓現觀" \y "ㄉㄨㄣˋㄒㄧㄢˋㄍㄨㄢ" ）的立場。
五、羅漢有退無退論 XE "羅漢有退無退論" \y "ㄌㄨㄛˊㄏㄢˋㄧㄡˇㄊㄨㄟˋㄨˊㄊㄨㄟˋㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.5  Retrogression (vivartana) and non-retrogression (avivartana) of state of arhat" \f C \l "7" 
毘曇主張阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 不但有不退 XE "不退" \y "ㄅㄨˊㄊㄨㄟˋ" 者，而且也有退者，見於〈退品〉二八（257b）。而本論觀點見於〈不退品〉二九（257c以下），立阿羅漢不退 XE "阿羅漢不退" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋㄅㄨˊㄊㄨㄟˋ" 之義，同於大眾部、化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" 與經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 。
六、心性淨不淨論 XE "心性淨不淨論" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥˋㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.6  Pureness (śubha) and impureness (aśubha) of mind" \f C \l "7" 
據傳大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 系亦即大眾部、一說部 XE "一說部" \y "ㄧˋㄕㄨㄛㄅㄨˋ" 
、說出世部 XE "說出世部" \y "ㄕㄨㄛㄔㄨㄕˋㄅㄨˋ" 
、雞胤部 XE "雞胤部" \y "ㄐㄧㄧㄣˋㄅㄨˋ" 
，主張心性 XE "心性" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋ" 本淨 XE "本淨" \y "ㄅㄣˇㄐㄧㄥˋ" 。但有某些部派反對此說，此見於〈心性品〉三○（258b）。本論雖然說明了兩說之所以如此主張的理由，但並未明確提出自己的看法
。若依〈非相應品〉六七（278a）在提出心性本淨 XE "心性本淨" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˋㄅㄣˇㄐㄧㄥˋ" 但為客塵 XE "客塵" \y "ㄎㄜˋㄔㄣˊ" 所染之說後，接著說「心垢故眾生垢 XE "心垢故眾生垢" \y "ㄒㄧㄣㄍㄡˋㄍㄨˋㄓㄨㄥˋㄕㄥㄍㄡˋ" ，心淨故眾生淨 XE "心淨故眾生淨" \y "ㄒㄧㄣㄐㄧㄥˋㄍㄨˋㄓㄨㄥˋㄕㄥㄐㄧㄥˋ" 」，似乎可以理解為本論的主張，亦即認為，以《法句 XE "法句" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋ" 》等佛典所說為根據，未必有必要談論心性的淨與不淨。此說或許亦可視為與有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的六勝生類說 XE "六勝生類說" \y "ㄌㄧㄡˋㄕㄥˋㄕㄥㄌㄟˋㄕㄨㄛ" ——即善性 XE "善性" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄥˋ" 者或惡性 XE "惡性" \y "ㄜˋㄒㄧㄥˋ" 者，都具有證得涅槃法 XE "涅槃法" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄈㄚˇ" 的可能性——有相同的思想。
七、心心所使相應不相應論 XE "心心所使相應．不相應論" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄕˇㄒㄧㄤㄧㄥˋㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.7  Concomitant nature (samprayukta) and non-concomitant nature (asamprayukta) of mind (citta-dharma) and mental functions (caitasika dharmāḥ）" \f C \l "7" 
根據〈相應不相應品〉三一（258b以下）及〈無相應品〉六五（276b以下），毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 主張心、心所 XE "心、心所" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 相應，因此剎那的心聚有受、想諸法，相對於此，本論立無相應 XE "無相應" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄧㄥˋ" 說，主張心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 既無別體 XE "別體" \y "ㄅㄧㄝˊㄊㄧˇ" ，如何能有相應，受等諸法不能同時俱起，亦即如〈無相應品〉所說：
無相應法 XE "相應法" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" ，所以者何？無心數法故，心與誰相應；又受等諸相不得同時；又因果不俱；識是想等法因，此法不應一時俱有，故無相應。
其中有心所別體、無別體論的一面。
然而若依此〈相應不相應品〉三一（258b以下），認為真正的問題是在於雖然煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" （心所）與使（隨眠）相應，但是只要使（隨眠）不現行，就與心不相應。這是大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 、一說部 XE "一說部" \y "ㄧˋㄕㄨㄛㄅㄨˋ" 、說出世部 XE "說出世部" \y "ㄕㄨㄛㄔㄨㄕˋㄅㄨˋ" 、雞胤部 XE "雞胤部" \y "ㄐㄧㄧㄣˋㄅㄨˋ" 、化地部等的說法。其文中說：
有人說諸使心相應，有說心不相應。
這個使（隨眠）是煩惱的種子，而不是心、心所法 XE "心、心所法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇ" ，並且是無所緣 XE "無所緣" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄩㄢˊ" 
。這是指貪等的種子 XE "種子" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇ" ，共有十種，而煩惱（纏 XE "纏" \y "ㄔㄢˊ" 或結 XE "結" \y "ㄐㄧㄝˊ" 等）是現行 XE "現行" \y "ㄒㄧㄢˋㄒㄧㄥˊ" （現起 XE "現起" \y "ㄒㄧㄢˋㄑㄧˇ" ）。除此之外，有關相應 XE "相應" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋ" 、不相應 XE "不相應" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋ" ，詳見本書第十一章、第三節、一、「識體的同別」以及二、「相應與無相應」項。
八、過去業有無論 XE "過去業有無論" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄧㄝˋㄧㄡˇㄨˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.8  Sat-asat of past karma (pūrva-karman)" \f C \l "7" 
此乃敘述已受報業 XE "已受報業" \y "ㄧˇㄕㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 之或有或無 XE "或有或無" \y "ㄏㄨㄛˋㄧㄡˇㄏㄨㄛˋㄨˊ" 說，在此介紹迦葉遺部 XE "迦葉遺部" \y "ㄐㄧㄚㄧㄝˋㄧˊㄅㄨˋ" 
的主張。即其主張當煩惱已斷、已遍知 XE "已斷、已遍知" \y "ㄧˇㄉㄨㄢˋㄧˇㄅㄧㄢˋㄓ" 時，體是無，然而若煩惱還未斷、未遍知 XE "未斷、未遍知" \y "ㄨㄟˋㄉㄨㄢˋㄨㄟˋㄅㄧㄢˋㄓ" 時，即使已過去，體還是有。同樣也認為若業果 XE "業果" \y "ㄧㄝˋㄍㄨㄛˇ" 已成熟時，業體 XE "業體" \y "ㄧㄝˋㄊㄧˇ" 是無，若還未成熟，業體是有。亦即此說乃是主張現在是實有，未來是無體，而過去或有體或無體的想法。這被視為是受到大眾部系影響的上座部系一派之說法。雖然在本論中，似乎未見作者對此說直接提出己見，但從某種意義來說，此論詳細探討過去無體的一面；另外就某種意義而言，本論的立場可以解為是主張過去的體不但包含有的一面，而且也包含無的一面，亦即所謂中道的立場，對於固執於有或無者有貶斥之意。上述所說出自〈過去業品〉三二（258c）。
九、佛寶僧寶同別論 XE "佛寶僧寶同別論" \y "ㄈㄛˊㄅㄠˇㄙㄥㄅㄠˇㄊㄨㄥˊㄅㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ"  TC "9.4.9  Distinction of Buddha (buddha-ratna) and monastic order (saṃgharatna)" \f C \l "7" 
依〈辯三寶品〉三三（258c以下），摩醯舍娑道人 XE "摩醯舍娑道人" \y "ㄇㄛˊㄏㄞˇㄕㄜˋㄙㄨㄛㄉㄠˋㄖㄣˊ" （化地部 XE "化地部" \y "ㄏㄨㄚˋㄉㄧˋㄅㄨˋ" ）主張僧中有佛說 XE "僧中有佛說" \y "ㄙㄥㄓㄨㄥㄧㄡˇㄈㄛˊㄕㄨㄛ" ，但本論主張僧中無佛說。在四番問答中，最後的問答說：「問曰：諸有成就聖功德 XE "聖功德" \y "ㄕㄥˋㄍㄨㄥㄉㄜˊ" 人舍利弗 XE "舍利弗" \y "ㄕㄜˋㄌㄧˋㄈㄨˊ" 等，皆在僧數中，佛亦如是，以同相故。答曰：若以同相者，諸凡夫人 XE "凡夫人" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄖㄣˊ" 及非眾生數 XE "眾生數" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥㄕㄨˋ" ，亦有應入僧數者，而不然。是故知佛不在僧中，又佛不入僧羯磨 XE "羯磨" \y "ㄐㄧㄝˊㄇㄛˊ" 
中，亦不同諸餘僧事 XE "僧事" \y "ㄙㄥㄕˋ" ，又以三寶差別，故佛不在僧中。」若將佛納入僧中，就不是三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 而應稱為二寶，故此論不主張僧中有佛說 XE "僧中有佛說" \y "ㄙㄥㄓㄨㄥㄧㄡˇㄈㄛˊㄕㄨㄛ" 。
十、有我無我論 TC "9.4.10  Sat-asat of self (ātman or pudgala)" \f C \l "7" 
〈無我品〉三四（259a以下）指出犢子道人 XE "犢子道人" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄉㄠˋㄖㄣˊ" 有我思想 XE "有我思想" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇㄙㄒㄧㄤˇ" 之謬誤。又〈有我無我品〉三五（259c以下）論述關於有我 XE "有我" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇ" 與無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 兩種思想，說明可以說為有我的一面，即言：「是故當知，五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 和合假名為我，非實有也。」（260c）
　
第十章　本論的組織 TC "10  Construction of the main subject of the text" \f C \l "5" 
第十章　本論的組織
首先舉出本論的組織，作為了解本論內容概要的線索。如下所述，本論的正宗分 XE "正宗分" \y "ㄓㄥˋㄗㄨㄥㄈㄣ" 是由苦諦聚 XE "苦諦聚" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋㄐㄩˋ" 、集諦聚 XE "集諦聚" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋㄐㄩˋ" 、滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 、道諦聚 XE "道諦聚" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 所構成。
36色相品 XE "色相品" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤˋㄆㄧㄣˇ" ＝舉出色的種類。十四法（四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 、五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 、五入 XE "五入" \y "ㄨˇㄖㄨˋ" ）
 XE "色之總說" \y "ㄙㄜˋㄓㄗㄨㄥˇㄕㄨㄛ" 
37色名品 XE "色名品" \y "ㄙㄜˋㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝論述色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 之名。有對有障礙 XE "有對有障礙" \y "ㄧㄡˇㄉㄨㄟˋㄧㄡˇㄓㄤˋㄞˋ" 義

38四大假名品＝論述四大是假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，非實有

39四大實有品＝說明四大為實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" 

40非彼證品 XE "非彼證品" \y "ㄈㄟㄅㄧˇㄓㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝破四大實有之證明

41明本宗品 XE "明本宗品" \y "ㄇㄧㄥˊㄅㄣˇㄗㄨㄥㄆㄧㄣˇ" ＝本宗真實 XE "真實" \y "ㄓㄣㄕˊ" 義：主張四大是假名，非實有

42無堅相品 XE "無堅相品" \y "ㄨˊㄐㄧㄢㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝雖成立有多堅的色等地大，然亦無堅相可得

43有堅相品 XE "有堅相品" \y "ㄧㄡˇㄐㄧㄢㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝泥團雖非堅，然於密合微塵中堅相可得

44四大品 XE "四大品" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄆㄧㄣˇ" ＝就四大作分別

45根假名品 XE "根假名品" \y "ㄍㄣㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝根由四大所成 XE "四大所成" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" 故是假名

46分別根品＝ XE "分別根品" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄍㄣㄆㄧㄣˇ" 說明根為識之所依等

47根等大品 XE "根等大品" \y "ㄍㄣㄉㄥˇㄉㄚˋㄆㄧㄣˇ" ＝論述五根是否為五大 XE "五大" \y "ㄨˇㄉㄚˋ" 所生，以及四大與五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 之關係

48根無知品 XE "根無知品" \y "ㄍㄣㄨˊㄓㄆㄧㄣˇ" ＝主張根不得知。識見說 XE "識見說" \y "ㄕˋㄐㄧㄢˋㄕㄨㄛ" 
五根論 XE "五根論" \y "ㄨˇㄍㄣㄌㄨㄣˋ" 
49根塵合離品 XE "根塵合離品" \y "ㄍㄣㄔㄣˊㄏㄜˊㄌㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝論述根與境 XE "境" \y "ㄐㄧㄥˋ" 之離合 XE "離合" \y "ㄌㄧˊㄏㄜˊ" （至境 XE "至境" \y "ㄓˋㄐㄧㄥˋ" 、不至境 XE "不至境" \y "ㄅㄨˋㄓˋㄐㄧㄥˋ" ）

50聞聲品 XE "聞聲品" \y "ㄨㄣˊㄕㄥㄆㄧㄣˇ" ＝根 XE "根" \y "ㄍㄣ" 與境 XE "境" \y "ㄐㄧㄥˋ" 合是否能聞

51聞香品 XE "聞香品" \y "ㄨㄣˊㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝鼻與香合而聞或離而聞

52覺觸品 XE "覺觸品" \y "ㄐㄧㄠˋㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝身根 XE "身根" \y "ㄕㄣㄍㄣ" 與觸根 XE "觸根" \y "ㄔㄨˋㄍㄣ" 之關係

53意品 XE "意品" \y "ㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝意根 XE "意根" \y "ㄧˋㄍㄣ" 、意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 能否行於餘處

54根不定品 XE "根不定品" \y "ㄍㄣㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝根之所知與因之定或不定

55色入相品 XE "色入相品" \y "ㄙㄜˋㄖㄨˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝論述色入 XE "色入" \y "ㄙㄜˋㄖㄨˋ" （即色境 XE "色境" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄥˋ" ），不於顯色 XE "顯色" \y "ㄒㄧㄢˇㄙㄜˋ" 之外別立形色 XE "形色" \y "ㄒㄧㄥˊㄙㄜˋ" 

56聲相品 XE "聲相品" \y "ㄕㄥㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝聲由四大所生，不以空為聲之主體

57香相品 XE "香相品" \y "ㄒㄧㄤㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝敘述異香 XE "異香" \y "ㄧˋㄒㄧㄤ" 之理由

 五 入 論 XE "五入論" \y "ㄨˇㄖㄨˋㄌㄨㄣˋ" 
58味相品 XE "味相品" \y "ㄨㄟˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝說明六味 XE "六味" \y "ㄌㄧㄡˋㄨㄟˋ" 

59觸相品 XE "觸相品" \y "ㄔㄨˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝舉出各種觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 的名稱（二十八 XE "不至境" \y "ㄅㄨˋㄓˋㄐㄧㄥˋ" ）來論述

60立無數品 XE "立無數品" \y "ㄌㄧˋㄨˊㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝心、意、識 XE "心、意、識" \y "ㄒㄧㄣㄧˋㄕˋ" 是體一而名異，心外無心數 XE "心數" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˇ" 

61立有數品 XE "立有數品" \y "ㄌㄧˋㄧㄡˇㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝有與心 XE "心" \y "ㄒㄧㄣ" 相應之心數法（心所法 XE "心所法" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇ" ）

62非無數品 XE "非無數品" \y "ㄈㄟㄨˊㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明心異而心數亦異等



63非有數品 XE "非有數品" \y "ㄈㄟㄧㄡˇㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝不可說以相應故有心數。因為諸法是獨行故

64明無數品 XE "明無數品" \y "ㄇㄧㄥˊㄨˊㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝不可說以相異故有心數

65無相應品＝無相應法，以無心數法故無與心相應者

66有相應品 XE "有相應品" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝有相應法，如人之現受是我，識心依之



67非相應品 XE "非相應品" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝破主張現受是神（我）之說

68多心品 XE "多心品" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝心是多，識名為心故

69一心品 XE "一心品" \y "ㄧㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝心是一，如五門窟 XE "五門窟" \y "ㄨˇㄇㄣˊㄎㄨ" 中獼猴之動發

心一多論 XE "心一多論" \y "ㄒㄧㄣㄧˊㄉㄨㄛㄌㄨㄣˋ" 
70非多心品 XE "非多心品" \y "ㄈㄟㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝心是一，用為多業。以根差別故，識成差別

71非一心品 XE "非一心品" \y "ㄈㄟㄧㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝心非一，以於相續心中唯見一相故
識論 XE "識論" \y "ㄕˋㄌㄨㄣˋ" 
72明多心品 XE "明多心品" \y "ㄇㄧㄥˊㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝正以了為心故，是為多心 XE "多心" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣ" ，不可說 XE "不可說" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" 是一心 XE "一心" \y "ㄧㄒㄧㄣ" 

73識暫住品 XE "識暫住品" \y "ㄕˋㄗㄢˋㄓㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝諸心非念念滅，雖是無常但有暫住




74識無住品 XE "識無住品" \y "ㄕˋㄨˊㄓㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝心是念念滅，以在心之力　諸相決了，非暫住故


75識俱生品 XE "識俱生品" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥㄆㄧㄣˇ" ＝諸識一時俱生




76識不俱生品 XE "識不俱生品" \y "ㄕˋㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥㄆㄧㄣˇ" ＝諸識必次第生而不並起



想陰 XE "想陰" \y "ㄒㄧㄤˇㄧㄣ" 
77想陰品 XE "想陰品" \y "ㄒㄧㄤˇㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝取假法相故名為想。緣即是相



想論 XE "想論" \y "ㄒㄧㄤˇㄌㄨㄣˋ" 
78受相品 XE "受相品" \y "ㄕㄡˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" 、不苦不樂 XE "不苦不樂" \y "ㄅㄨˋㄎㄨˇㄅㄨˊㄌㄜˋ" 三受 XE "三受" \y "ㄙㄢㄕㄡˋ" 依緣而生

識俱生不俱生論 XE "識俱生不俱生論" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥㄌㄨㄣˋ" 
79行苦品 XE "行苦品" \y "ㄒㄧㄥˊㄎㄨˇㄆㄧㄣˇ" ＝諸受皆苦，衣食等物皆是苦因
　 XE "受陰" \y "ㄕㄡˋㄧㄣ" 
80壞苦品＝凡夫顛倒故，於苦取樂，壞敗故苦
受論 XE "受論" \y "ㄕㄡˋㄌㄨㄣˋ" 
81辯三受品 XE "辯三受品" \y "ㄅㄧㄢˋㄙㄢㄕㄡˋㄆㄧㄣˇ" ＝一切苦 XE "一切苦" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄎㄨˇ" 何故作三受，以苦受變形而為三受

82問受品 XE "問受品" \y "ㄨㄣˋㄕㄡˋㄆㄧㄣˇ" ＝回答有關受之諸問題，五受 XE "五受" \y "ㄨˇㄕㄡˋ" 三受之開合，身受 XE "身受" \y "ㄕㄣㄕㄡˋ" 、心受 XE "心受" \y "ㄒㄧㄣㄕㄡˋ" 等

83五受根品 XE "五受根品" \y "ㄨˇㄕㄡˋㄍㄣㄆㄧㄣˇ" ＝敘述五受（苦、樂、憂、喜、捨 XE "苦、樂、憂、喜、捨" \y "ㄎㄨˇㄌㄜˋㄧㄡㄒㄧˇㄕㄜˇ" ）生起之處所等


84思品 XE "思品" \y "ㄙㄆㄧㄣˇ" ＝以願求為思。思 XE "思" \y "ㄙ" 亦為意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 

85觸品 XE "觸品" \y "ㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝識緣境者名為觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" ，識之外無觸心數

86念品 XE "念品" \y "ㄋㄧㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝作發心者名為念，顯示正念、邪念 XE "正念、邪念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋㄒㄧㄝˊㄋㄧㄢˋ" 之別

87欲品 XE "欲品" \y "ㄩˋㄆㄧㄣˇ" ＝心有所須是名為欲
 XE "欲" \y "ㄩˋ" 
88喜品＝心之好樂是名為喜
 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 
89信品 XE "信品" \y "ㄒㄧㄣˋㄆㄧㄣˇ" ＝必定是信相，隨賢聖語心得清淨是名為信
 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 
90勤品 XE "勤品" \y "ㄑㄧㄣˊㄆㄧㄣˇ" ＝心行動發名為勤 XE "勤" 

91憶品 XE "憶品" \y "ㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝知道以前所經驗的事（更所）名為憶
 XE "憶" \y "ㄧˋ" 
92覺觀品 XE "覺觀品" \y "ㄐㄧㄠˋㄍㄨㄢㄆㄧㄣˇ" ＝心散行，數數生起名為覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" （尋 XE "尋" \y "ㄒㄩㄣˊ" ），散心微少者為觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" （伺 XE "伺" \y "ㄙˋ" ）
行論 XE "行論" \y "ㄒㄧㄥˊㄌㄨㄣˋ" 
93餘心數品 XE "餘心數品" \y "ㄩˊㄒㄧㄣㄕㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝略說放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" 、不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 、無記根 XE "無記根" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" 、猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" 


94不相應行品 XE "不相應行品" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明得、不得 XE "不得" \y "ㄅㄨˋㄉㄜˊ" ，乃至凡夫法 XE "凡夫法" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" 等心不相應行法
 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" 
95業相品 XE "業相品" \y "ㄧㄝˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝身口意三業 XE "身口意三業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋㄙㄢㄧㄝˋ" 各別的定義等
 XE "業總論" \y "ㄧㄝˋㄗㄨㄥˇㄌㄨㄣˋ" 
96無作品 XE "無作品" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋㄆㄧㄣˇ" ＝在有作業 XE "有作業" \y "ㄧㄡˇㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 、無作業 XE "無作業" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 之中，特別敘述無作業

97故不故品 XE "故不故品" \y "ㄍㄨˋㄅㄨˋㄍㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝作業有故 XE "故" \y "ㄍㄨˋ" 、不故 XE "不故" \y "ㄅㄨˋㄍㄨˋ" ，業有定報 XE "定報" \y "ㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ" 、不定報
二業 XE "二業" \y "ㄦˋㄧㄝˋ" 
98輕重罪品 XE "輕重罪品" \y "ㄑㄧㄥㄓㄨㄥˋㄗㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝阿鼻地獄之報（重罪 XE "重罪" \y "ㄓㄨㄥˋㄗㄨㄟˋ" ）以及其他不善之報（輕罪 XE "輕罪" \y "ㄑㄧㄥㄗㄨㄟˋ" ）

99大小利業品 XE "大小利業品" \y "ㄉㄚˋㄒㄧㄠˇㄌㄧˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝說得無上覺 XE "無上覺" \y "ㄨˊㄕㄤˋㄐㄧㄠˋ" 的大利業 XE "大利業" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋㄧㄝˋ" 以及其他小利業
 XE "小利業" \y "ㄒㄧㄠˇㄌㄧˋㄧㄝˋ" 
100三業品 XE "三業品" \y "ㄙㄢㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝善、不善、無記 XE "善、不善、無記" \y "ㄕㄢˋㄅㄨˊㄕㄢˋㄨˊㄐㄧˋ" 三性 XE "三性" \y "ㄙㄢㄒㄧㄥˋ" 各別的定義

101邪行品 XE "邪行品" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明身口意三邪行 XE "三邪行" \y "ㄙㄢㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" ，邪行者亦有生天 XE "生天" \y "ㄕㄥㄊㄧㄢ" 之報

102正行品 XE "正行品" \y "ㄓㄥˋㄏㄤˊㄆㄧㄣˇ" ＝正行即身口意所行之善，有正行、淨行 XE "淨行" \y "ㄐㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 、寂靜行 XE "寂靜行" \y "ㄐㄧˊㄐㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 之差別
103繫業品 XE "繫業品" \y "ㄐㄧˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明三繫業 XE "三繫業" \y "ㄙㄢㄒㄧˋㄧㄝˋ"  XE "繫業" \y "ㄐㄧˋㄧㄝˋ" 亦即三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 各別的繫業

104三報業品 XE "三報業品" \y "ㄙㄢㄅㄠˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明現報 XE "現報" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋ" 、生報 XE "生報" \y "ㄕㄥㄅㄠˋ" 、後報 XE "後報" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋ" 三種業
 XE "三種業" \y "ㄙㄢㄓㄨㄥˋㄧㄝˋ" 
105三受報業品 XE "三受報業品" \y "ㄙㄢㄕㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明樂報 XE "樂報" \y "ㄩㄝˋㄅㄠˋ" 、苦報 XE "苦報" \y "ㄎㄨˇㄅㄠˋ" 、不苦不樂報三業
五業 XE "五業" \y "ㄨˇㄧㄝˋ" 
106三障品 XE "三障品" \y "ㄙㄢㄓㄤˋㄆㄧㄣˇ" ＝說業障 XE "業障" \y "ㄧㄝˋㄓㄤˋ" 、煩惱障 XE "煩惱障" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄓㄤˋ" 、報障 XE "報障" \y "ㄅㄠˋㄓㄤˋ" 三業
 XE "業論" \y "ㄧㄝˋㄌㄨㄣˋ" 業論
107四業品 XE "四業品" \y "ㄙˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝黑黑報業 XE "黑黑報業" \y "ㄏㄟㄏㄟㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、白白報業 XE "白白報業" \y "ㄅㄞˊㄅㄞˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、黑白黑白報業 XE "黑白黑白報業" \y "ㄏㄟㄅㄞˊㄏㄟㄅㄞˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、不黑不白無報業 XE "不黑不白無報業" \y "ㄅㄨˋㄏㄟㄅㄨˊㄅㄞˊㄨˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 四業 XE "四業" \y "ㄙˋㄧㄝˋ" 
108五逆品 XE "五逆品" \y "ㄨˇㄋㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝破僧 XE "破僧" \y "ㄆㄛˋㄙㄥ" 、惡心出佛身血 XE "惡心出佛身血" \y "ㄜˇㄒㄧㄣㄔㄨㄈㄛˊㄕㄣㄒㄧㄝˇ" 、殺阿羅漢 XE "殺阿羅漢" \y "ㄕㄚㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 、殺父、殺母 XE "殺父母" \y "ㄕㄚㄈㄨˋㄇㄨˇ" 

109五戒品 XE "五戒品" \y "ㄨˇㄐㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝優婆塞 XE "優婆塞" \y "ㄧㄡㄆㄛˊㄙㄞ" 有五戒 XE "五戒" \y "ㄨˇㄐㄧㄝˋ" ，不殺等

110六業品 XE "六業品" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝地獄報業 XE "黑黑報業" \y "ㄏㄟㄏㄟㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、畜生報業、餓鬼報業、人報、天報、不定報業
六　　業
111七不善律儀品 XE "七不善律儀品" \y "ㄑㄧㄅㄨˊㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝殺 XE "殺" \y "ㄕㄚ" 、盜、邪婬 XE "邪婬" \y "ㄒㄧㄝˊㄧㄣˊ" 、兩舍、惡口 XE "惡口" \y "ㄜˋㄎㄡˇ"  、妄言 XE "妄言" \y "ㄨㄤˋㄧㄢˊ" 、綺語 XE "綺語" \y "ㄑㄧˇㄩˇ" 

112七善律儀品 XE "七善律儀品" \y "ㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝敘述不殺生 XE "不殺生" \y "ㄅㄨˊㄕㄚㄕㄥ" 乃至不綺語 XE "不綺語" \y "ㄅㄨˋㄑㄧˇㄩˇ" 七者，以及其得捨 XE "得捨" \y "ㄉㄜˊㄕㄜˇ" 
 XE "七業" \y "ㄑㄧㄧㄝˋ" 
113八戒齋品 XE "八戒齋品" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˋㄓㄞㄆㄧㄣˇ" ＝遠離殺生 XE "殺生" \y "ㄕㄚㄕㄥ" 等五戒與三種放逸的因緣，總計有八

八業 XE "八業" \y "ㄅㄚㄧㄝˋ" 
114八種語品 XE "八種語品" \y "ㄅㄚㄓㄨㄥˋㄩˇㄆㄧㄣˇ" ＝有關見聞覺知 XE "見、聞、覺、知" \y "ㄐㄧㄢˋㄨㄣˊㄐㄧㄠˋㄓ" 的四種淨語 XE "淨語" \y "ㄐㄧㄥˋㄩˇ" 與四種不淨語 XE "不淨語" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄩˇ" 

115九業品 XE "九業品" \y "ㄐㄧㄡˇㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" ＝三種欲界繫業 XE "欲界繫業" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 、三種色界繫業 XE "色界繫業" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 、二種無色界繫業以及無漏業 XE "無漏業" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄧㄝˋ"    九  業 XE "九業" \y "ㄐㄧㄡˇㄧㄝˋ" 
116十不善業道品 XE "十不善業道品" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋㄆㄧㄣˇ" ＝殺生乃至邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 的十不善業道
十業 XE "十業" \y "ㄕˊㄧㄝˋ"  XE "十不善業道" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋ"  
117十善業道品 XE "十善業道品" \y "ㄕˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋㄆㄧㄣˇ" ＝離殺 XE "離殺" \y "ㄌㄧˊㄕㄚ" 乃至正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 的十善業道 XE "十善業道" \y "ㄕˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋ" 



十業 XE "十業" \y "ㄕˊㄧㄝˋ" 
118過患品 XE "過患品" \y "ㄍㄨㄛˋㄏㄨㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝舉出不善業的過患 XE "過患" \y "ㄍㄨㄛˋㄏㄨㄢˋ" （過失 XE "過失" \y "ㄍㄨㄛˋㄕ" ）
業餘論 XE "業餘論" \y "ㄧㄝˋㄩˊㄌㄨㄣˋ" 
119三業輕重品 XE "三業輕重品" \y "ㄙㄢㄧㄝˋㄑㄧㄥㄓㄨㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 中何者為重？意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 最重

120明業因品 XE "明業因品" \y "ㄇㄧㄥˊㄧㄝˋㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝業為受身 XE "受身" \y "ㄕㄡˋㄕㄣ"  XE "受身" \y "ㄕㄡˋㄕㄣ" 因緣，身是苦性 XE "苦性" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄥˋ" ，故為滅苦 XE "滅苦" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨˇ" ，須斷業因

121煩惱相品 XE "煩惱相品" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 為垢心 XE "垢心" \y "ㄍㄡˋㄒㄧㄣ" 之行，有貪、瞋、痴 XE "貪、瞋、痴" \y "ㄊㄢㄔㄣㄔ" 
 XE "煩惱總論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄗㄨㄥˇㄌㄨㄣˋ" 
122貪相品 XE "貪相品" \y "ㄊㄢㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝貪為九結 XE "九結" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊ" 中之愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" ，七使中的欲貪 XE "欲貪" \y "ㄩˋㄊㄢ" 、有貪 XE "有貪" \y "ㄧㄡˇㄊㄢ" 二種

123貪因品 XE "貪因品" \y "ㄊㄢㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝敘述貪生起的因緣

假名心
124貪過品 XE "貪過品" \y "ㄊㄢㄍㄨㄛˋㄆㄧㄣˇ" ＝敘述貪欲的過失


125斷貪品 XE "斷貪品" \y "ㄉㄨㄢˋㄊㄢㄆㄧㄣˇ" ＝貪欲以不淨觀遮止，以無常觀等斷


126瞋恚品 XE "瞋恚品" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝說瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 有種種名


127無明品 XE "無明品" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝說無明之相、因、過失、斷滅 XE "斷滅" \y "ㄉㄨㄢˋㄇㄧㄝˋ" 


128憍慢品 XE "憍慢品" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝合說憍 XE "憍" \y "ㄐㄧㄠ" 與慢，說此之相、因、過失有多種

十惑 XE "十惑" \y "ㄕˊㄏㄨㄛˋ" 
129疑品 XE "疑品" \y "ㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明疑的相、因、過失等
　　　
130身見品 XE "身見品" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝以五蘊中的我心 XE "我心" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄣ" 為身見
　　　　根本煩惱 XE "根本煩惱" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" 
131邊見品 XE "邊見品" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明邊見之相、因、斷三者

假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 
132邪見品 XE "邪見品" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明邪見之相、因、過失、斷滅四者


133二取品＝說明見取 XE "見取" \y "ㄐㄧㄢˋㄑㄩˇ" 與戒禁取 XE "戒禁取" \y "ㄐㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄑㄩˇ" 二者之相、過失

134隨煩惱品 XE "隨煩惱品" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄢˊㄋㄠˇㄆㄧㄣˇ" ＝說明睡 XE "睡" \y "ㄕㄨㄟˋ" 、眠、掉悔乃至不敬肅 XE "不敬肅" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥˋㄙㄨˋ" 、樂惡友 XE "樂惡友" \y "ㄩㄝˋㄜˋㄧㄡˇ" 等
135不善根品 XE "不善根品" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣㄆㄧㄣˇ" ＝舉出三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" （貪、恚、痴 XE "痴" \y "ㄔ" ）

 
136雜煩惱品 XE "雜煩惱品" \y "ㄗㄚˊㄈㄢˊㄋㄠˇㄆㄧㄣˇ" ＝舉出三漏 XE "三漏" \y "ㄙㄢㄌㄡˋ" 、四流 XE "四流" \y "ㄙˋㄌㄧㄡˊ" 等十三種類的煩惱


137九結品 XE "九結品" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊㄆㄧㄣˇ" ＝敘述愛等九結 XE "九結" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊ" 

 XE "煩惱餘論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄩˊㄌㄨㄣˋ" 
138雜問品 XE "雜問品" \y "ㄗㄚˊㄨㄣˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明一切煩惱 XE "一切煩惱" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" 為十使 XE "十使" \y "ㄕˊㄕˇ" 所攝等

139斷過品 XE "斷過品" \y "ㄉㄨㄢˋㄍㄨㄛˋㄆㄧㄣˇ" ＝應知 XE "知" \y "ㄓ" 一切煩惱有上上乃至下下九種，應斷之

140明因品 XE "明因品" \y "ㄇㄧㄥˊㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝以煩惱為身之因緣

141立假名品 XE "立假名品" \y "ㄌㄧˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝滅假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 為滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 

142假名相品 XE "假名相品" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝
 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" 
143破一品 XE "破一品" \y "ㄆㄛˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝問答四種論有過失之所以

144破異品 XE "破異品" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝破異
破四入 XE "破四入" \y "ㄆㄛˋㄙˋㄖㄨˋ" 
145破不可說品 XE "破不可說品" \y "ㄆㄛˋㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛㄆㄧㄣˇ" ＝破不可說

146破無品 XE "破無品" \y "ㄆㄛˋㄨˊㄆㄧㄣˇ" ＝破無
空無論 XE "空無論" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄌㄨㄣˋ" 
147立無品 XE "立無品" \y "ㄌㄧˋㄨˊㄆㄧㄣˇ" ＝說諸法是無

148破聲品 XE "破聲品" \y "ㄆㄛˋㄕㄥㄆㄧㄣˇ" ＝聲念念滅所以是無
 XE "四論破斥" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋㄆㄛˋㄔˋ" 
149破香味觸品 XE "破香味觸品" \y "ㄆㄛˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝香、味、觸 XE "香、味、觸" \y "ㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 也不可取，是無
 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 
150破意識品＝

151破因果品 XE "破因果品" \y "ㄆㄛˋㄧㄣㄍㄨㄛˇㄆㄧㄣˇ" ＝破因果
 XE "因果" \y "ㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 
152世諦品 XE "世諦品" \y "ㄕˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝一切非無，是假有 XE "假有" \y "ㄐㄧㄚˇㄧㄡˇ" 
　　 XE "八定" \y "ㄅㄚㄉㄧㄥˋ" 
153滅法心品 XE "滅法心品" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝以有五陰心 XE "五陰心" \y "ㄨˇㄧㄣㄒㄧㄣ" 為法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" ，見五陰空則法心滅
　　滅 法 心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 
154滅盡品 XE "滅盡品" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄆㄧㄣˇ" ＝緣泥洹者為空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" ，空心於二處滅
　　滅 空 心
155定因品 XE "定因品" \y "ㄉㄧㄥˋㄧㄣㄆㄧㄣˇ" ＝說明三昧之因，又三昧 XE "三昧" \y "ㄙㄢㄇㄟˋ" 為真實智（空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" ）之因
　　　定因 XE "定因" \y "ㄉㄧㄥˋㄧㄣ" 
156定相品＝心住於一處是定相 XE "定相" \y "ㄉㄧㄥˋㄒㄧㄤ" ，三昧有有漏 XE "有漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋ" 、無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 二種

二定 XE "二定" \y "ㄦˋㄉㄧㄥˋ" 
157三三昧品 XE "三三昧品" \y "ㄙㄢㄙㄢㄇㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝一分修 XE "一分修" \y "ㄧㄈㄣˋㄒㄧㄡ" 、共分修 XE "共分修" \y "ㄍㄨㄥˋㄈㄣㄒㄧㄡ" 、聖正三昧

 XE "聖正三昧" \y "ㄕㄥˋㄓㄥˋㄙㄢㄇㄟˋ" 三定 XE "三定" \y "ㄙㄢㄉㄧㄥˋ" 定分類 XE "定分類" \y "ㄉㄧㄥˋㄈㄣㄌㄟˋ" 
158四修定品 XE "四修定品" \y "ㄙˋㄒㄧㄡㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝色界定 XE "色界定" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" ：初禪 XE "初禪" \y "ㄔㄨㄔㄢˊ" 乃至四禪 XE "四禪" \y "ㄙˋㄔㄢˊ" 

定論 XE "定論" \y "ㄉㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" 
159四無量定品 XE "四無量定品" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝慈、悲、喜、捨 XE "慈、悲、喜、捨" \y "ㄘˊㄅㄟㄒㄧˇㄕㄜˇ" 
四定 XE "四定" \y "ㄙˋㄉㄧㄥˋ"  XE "定論" \y "ㄉㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" 
160五聖枝三昧品 XE "五聖枝三昧品" \y "ㄨˇㄕㄥˋㄓㄙㄢㄇㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明喜、樂 XE "喜、樂" \y "ㄒㄧˇㄌㄜˋ" 、清淨 XE "清淨" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋ" 、明相、觀相 XE "明相、觀相" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 

五定 XE "五定" \y "ㄨˇㄉㄧㄥˋ" 
161六三昧品 XE "六三昧品" \y "ㄌㄧㄡˋㄙㄢㄇㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝一相修為一相 XE "一相修為一相" \y "ㄧㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤ" ，乃至種種相修為一相種種相 XE "種種相修為一相種種相" \y "ㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 

六定 XE "六定" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄧㄥˋ" 
162七三昧品 XE "七三昧品" \y "ㄑㄧㄙㄢㄇㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝依初禪 XE "初禪" \y "ㄔㄨㄔㄢˊ" 乃至無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" 七者而得漏盡 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" 

七定 XE "七定" \y "ㄑㄧㄉㄧㄥˋ" 
163八解脫品＝說明內色想觀外色等八者

164八勝處品 XE "八勝處品" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明內色想見外色少 XE "內色想見外色少" \y "ㄋㄟˋㄙㄜˋㄒㄧㄤˇㄐㄧㄢˋㄨㄞˋㄙㄜˋㄕㄠˇ" 等八者




165初禪品 XE "初禪品" \y "ㄔㄨㄔㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝初禪 XE "初禪" \y "ㄔㄨㄔㄢˊ" 

166二禪品 XE "二禪品" \y "ㄦˋㄔㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝二禪 XE "二禪" \y "ㄦˋㄔㄢˊ" 


167三禪品 XE "三禪品" \y "ㄙㄢㄔㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝三禪 XE "三禪" \y "ㄙㄢㄔㄢˊ" 


168四禪品 XE "四禪品" \y "ㄙˋㄔㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝四禪 XE "四禪" \y "ㄙˋㄔㄢˊ" 

四無色定 XE "四無色定" \y "ㄙˋㄨˊㄙㄜˋㄉㄧㄥˋ" 
169無邊虛空處品 XE "無邊虛空處品" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝無邊虛空處 XE "無邊虛空處" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˋ" 
 XE "九定" \y "ㄐㄧㄡˇㄉㄧㄥˋ" 
170三無色定品 XE "三無色定品" \y "ㄙㄢㄨˊㄙㄜˋㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝無邊識處 XE "無邊識處" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄕˋㄔㄨˋ" 、無所有處、非想非非想處 XE "非想非非想處" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤˇㄈㄟㄈㄟㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 
171滅盡定品 XE "滅盡定品" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 





172十一切處品 XE "十一切處品" \y "ㄕˊㄧˊㄑㄧㄝˋㄔㄨˋㄆㄧㄣˇ" ＝觀地、水、火、風、青、黃、赤、白、空、識 XE "地、水、火、風、青、黃、赤、白、空、識" \y "ㄉㄧˋㄕㄨㄟˇㄏㄨㄛˇㄈㄥㄑㄧㄥㄏㄨㄤˊㄔˋㄅㄞˊㄎㄨㄥㄕˋ" 

173無常想品 XE "無常想品" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修之能破煩


十定 XE "十定" \y "ㄕˊㄉㄧㄥˋ" 
174苦想品 XE "苦想品" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝苦想 XE "苦想" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇ"  有苦苦、壞苦 XE "壞苦" \y "ㄏㄨㄞˋㄎㄨˇ" 、行苦三種，修之有厭離之果
175無我想品 XE "無我想品" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" ，則具苦想

176食厭想品 XE "食厭想品" \y "ㄕˊㄧㄢˋㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝一切苦 XE "一切苦" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄎㄨˇ" 生，由於貪食，生食厭想
 XE "食厭想" \y "ㄕˊㄧㄢˋㄒㄧㄤˇ" 
177一切世間不可樂想品 XE "一切世間不可樂想品" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕˋㄐㄧㄢㄅㄨˋㄎㄜˇㄩㄝˋㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修之，心不貪著世間種種相
 XE "世間種種相" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 
178不淨想品 XE "不淨想品" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修之，制伏男女的貪欲
 XE "十想" \y "ㄕˊㄒㄧㄤˇ" 
179死想品 XE "死想品" \y "ㄙˇㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修之，願求善法 XE "善法" \y "ㄕㄢˋㄈㄚˇ" ，斷除不善

180後三想品 XE "後三想品" \y "ㄏㄡˋㄙㄢㄒㄧㄤˇㄆㄧㄣˇ" ＝修斷、離、滅三想 XE "斷離滅三想" \y "ㄉㄨㄢˋㄌㄧˊㄇㄧㄝˋㄙㄢㄒㄧㄤˇ" ，斷想、離欲、滅一切諸行 XE "一切諸行" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓㄨㄒㄧㄥˊ" 
181初五定具品 XE "初五定具品" \y "ㄔㄨㄨˇㄉㄧㄥˋㄐㄩˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明成定的定具十一法 XE "定具十一法" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄩˋㄕˊㄧˋㄈㄚˇ" 中之前五（初五定具 XE "初五定具" \y "ㄔㄨㄨˇㄉㄧㄥˋㄐㄩˋ" ）
 XE "十一定具" \y "ㄕˊㄧˊㄉㄧㄥˋㄐㄩˋ" 
182惡覺品 XE "惡覺品" \y "ㄜˋㄐㄧㄠˋㄆㄧㄣˇ" ＝相對於善覺 XE "善覺" \y "ㄕㄢˋㄐㄧㄠˋ" ，說五種不善覺 XE "五種不善覺" \y "ㄨˇㄓㄨㄥˇㄅㄨˊㄕㄢˋㄐㄧㄠˋ" 

183善覺品 XE "善覺品" \y "ㄕㄢˋㄐㄧㄠˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明出覺 XE "出覺" \y "ㄔㄨㄐㄧㄠˋ" 、無瞋覺 XE "無瞋覺" \y "ㄨˊㄔㄣㄐㄧㄠˋ" 、無惱覺 XE "無惱覺" \y "ㄨˊㄋㄠˇㄐㄧㄠˋ" 的三善覺 XE "三善覺" \y "ㄙㄢㄕㄢˋㄐㄧㄠˋ"  XE "定具餘論" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄩˋㄩˊㄌㄨㄣˋ" 
184後五定具品 XE "後五定具品" \y "ㄏㄡˋㄨˇㄉㄧㄥˋㄐㄩˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明定具十一法中的後五定具（後五定具 XE "五定具" \y "ㄨˇㄉㄧㄥˋㄐㄩˋ" ）

185出入息品 XE "出入息品" \y "ㄔㄨㄖㄨˋㄒㄧˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明出息入息 XE "出息入息" \y "ㄔㄨㄒㄧˊㄖㄨˋㄒㄧˊ" 


 XE "定具論" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄩˋㄌㄨㄣˋ" 
186定難品 XE "定難品" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明十五種定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" （擾亂定者）

187止觀品 XE "止觀品" \y "ㄓˇㄍㄨㄢㄆㄧㄣˇ" ＝止觀為定慧 XE "定慧" \y "ㄉㄧㄥˋㄏㄨㄟˋ" ，由修一切善法 XE "一切善法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕㄢˋㄈㄚˇ" 所生得攝於止觀



188修定品 XE "修定品" \y "ㄒㄧㄡㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ＝說明若定心 XE "定心" \y "ㄉㄧㄥˋㄒㄧㄣ" 念念滅，如何可修等

189智相品 XE "智相品" \y "ㄓˋㄒㄧㄤㄆㄧㄣˇ" ＝空無我 XE "空無我" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" 之真慧 XE "真慧" \y "ㄓㄣㄏㄨㄟˋ" 名為智 XE "智" \y "ㄓˋ" 

總說
190見一諦品 XE "見一諦品" \y "ㄐㄧㄢˋㄧˋㄉㄧˋㄆㄧㄣˇ" ＝以一滅諦，得我等道
 XE "智諸論" \y "ㄓˋㄓㄨㄌㄨㄣˋ" 
191一切緣品 XE "一切緣品" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄩㄢˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明諸法無我等緣一切之智

192聖行品 XE "聖行品" \y "ㄕㄥˋㄒㄧㄥˊㄆㄧㄣˇ" ＝說明二行亦即空行 XE "空行" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄥˊ" （五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中不見眾生）與無我行
 XE "無我行" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄥˊ"  XE "智分類" \y "ㄓˋㄈㄣㄌㄟˋ" 
193見智品 XE "見智品" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 、正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" 一體無差別，見、智 XE "見、智" \y "ㄐㄧㄢˋㄓˋ" 各有世間、出世間 XE "世間、出世間" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄔㄨㄕˋㄐㄧㄢ" 之別

194三慧品 XE "三慧品" \y "ㄙㄢㄏㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" ＝聞慧 XE "聞慧" \y "ㄨㄣˊㄏㄨㄟˋ" 、思慧 XE "思慧" \y "ㄙㄏㄨㄟˋ" 、修

三　　智 XE "三智" \y "ㄙㄢㄓˋ" 
195四無礙智品 XE "四無礙智品" \y "ㄙˋㄨˊㄞˋㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝法、辭、義、樂說 XE "法、辭、義、樂說" \y "ㄈㄚˇㄘˊㄧˋㄩㄝˋㄕㄨㄛ" 之四無礙智

 XE "四無礙智" \y "ㄙˋㄨˊㄞˋㄓˋ" 四　　智 XE "四智" \y "ㄙˋㄓˋ" 
196五智品 XE "五智品" \y "ㄨˇㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝法住 XE "法住" \y "ㄈㄚˇㄓㄨˋ" 、泥洹、無諍 XE "無諍" \y "ㄨˊㄓㄥ" 、願 XE "願" \y "ㄩㄢˋ" 、邊際 XE "邊際" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧˋ" 之五智 XE "五智" \y "ㄨˇㄓˋ" 

五　　智
197六通智品 XE "六通智品" \y "ㄌㄧㄡˋㄊㄨㄥㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝身通 XE "身通" \y "ㄕㄣㄊㄨㄥ" 、天眼 XE "天眼" \y "ㄊㄧㄢㄧㄢˇ" 、天耳 XE "天耳" \y "ㄊㄧㄢㄦˇ" 、他心智 XE "他心智" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣㄓˋ" 、宿命 XE "宿命" \y "ㄙㄨˋㄇㄧㄥˋ" 、漏盡

 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" 六　　智 XE "六智" \y "ㄌㄧㄡˋㄓˋ" 
198忍智品 XE "忍智品" \y "ㄖㄣˇㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝八忍八智 XE "八忍八智" \y "ㄅㄚㄖㄣˇㄅㄚㄓˋ" 亦即四諦一一皆有法智 XE "法智" \y "ㄈㄚˇㄓˋ" 與忍智

 XE "忍智" \y "ㄖㄣˇㄓˋ" 八　　智 XE "八智" \y "ㄅㄚㄓˋ" 
199九智品 XE "九智品" \y "ㄐㄧㄡˇㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝　　　　　　　　　　　　　　

九　　智 XE "九智" \y "ㄐㄧㄡˇㄓˋ" 
200十智品 XE "十智品" \y "ㄕˊㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝法、比、他心、名字、四諦、盡、無生之十智

十　　智 XE "十智" \y "ㄕˊㄓˋ" 
201四十四智品 XE "四十四智品" \y "ㄙˋㄕˊㄙˋㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝經中所說四十四智之解說

四十四智 XE "四十四智" \y "ㄙˋㄕˊㄙˋㄓˋ" 
202七十七智品 XE "七十七智品" \y "ㄑㄧㄕˊㄑㄧㄓˋㄆㄧㄣˇ" ＝經中所說七十七智之解說

七十七智 XE "七十七智" \y "ㄑㄧㄕˊㄑㄧㄓˋ"  XE "智論" \y "ㄓˋㄌㄨㄣˋ" 
本論的分科組織 XE "分科組織" \y "ㄈㄣㄎㄜㄗㄨˇㄓ" ，其大綱即是四諦。有關於此，稍加附記如下。論書中最清楚顯示四諦之組織者乃是《四諦論 XE "四諦論" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄌㄨㄣˋ" 》，被認為是出生於法勝 XE "法勝" \y "ㄈㄚˇㄕㄥˋ" 和世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 之後的婆藪跋摩
所造。《成實論》被認為是世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 以前的著作，內容是成就四諦（真實）之論，組織上亦循四諦之順序，是篇幅長於《四諦論》的大論。世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》的組織，全部九品之中，世間品
以下至定品，是四諦的次第（迷悟 XE "迷悟" \y "ㄇㄧˊㄨˋ" 的果、因、緣 XE "果、因、緣" \y "ㄍㄨㄛˇㄧㄣㄩㄢˊ" ），在此亦可看到其重視四諦的組織。有部的論書在中期以後企圖以四諦觀 XE "四諦觀" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄍㄨㄢ" 來統一修行道 XE "修行道" \y "ㄒㄧㄡㄒㄧㄥˊㄉㄠˋ" ，所以《發智論 XE "發智論" \y "ㄈㄚㄓˋㄌㄨㄣˋ" 》（因此也可說包括《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》）、《阿毘曇心論 XE "阿毘曇心論" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄒㄧㄣㄌㄨㄣˋ" 》、《阿毘曇心論經 XE "阿毘曇心論經" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄒㄧㄣㄌㄨㄣˋㄐㄧㄥ" 》、《雜阿毘曇心論 XE "雜阿毘曇心論" \y "ㄗㄚˊㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊㄒㄧㄣㄌㄨㄣˋ" 》等，似乎都是以四諦為考量，來製作其論書之組織的。而《成實論》若僅從四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 的組織來看，或許可當作阿毘達磨之論，但在另一方面，它是以視滅諦為首位的空立場編寫而成，且所引用的著作亦有大乘論，可見它負有重責，要折衷、綜合訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 之前所流行的阿毘達磨與大乘諸說。亦即這是一本企圖要完成綜合部派與大乘思想之偉業的論書（《瑜伽師地論 XE "瑜伽師地論" \y "ㄩˊㄐㄧㄚㄕㄉㄧˋㄌㄨㄣˋ" 》為此偉業的上乘之作）。《成實論》處理四諦的方式，根本是以滅諦為中心，是空的立場。其所詮之宗趣 XE "宗趣" \y "ㄗㄨㄥㄑㄩˋ" 即是要獲得此滅，為此要滅三心 XE "滅三心" \y "ㄇㄧㄝˋㄙㄢㄒㄧㄣ"  XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" 。此思想不同於其他部派的處理方式，但是從其將苦、集、滅、道 XE "苦、集、滅、道" \y "ㄎㄨˇㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄉㄠˋ" 分別對應何者來看，又有與其他部派相似之處。阿毘達磨諸論師 XE "阿毘達磨諸論師" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊㄓㄨㄌㄨㄣˋㄕ" 認為苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 、集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 、滅諦、道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 分別相當於五取蘊 XE "五取蘊" \y "ㄨˇㄑㄩˇㄩㄣˋ" 、有漏因 XE "有漏因" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄧㄣ" 、擇滅、學無學法 XE "學無學法" \y "ㄒㄩㄝˊㄨˊㄒㄩㄝˊㄈㄚˇ" ，譬喻論師 XE "譬喻論師" \y "ㄆㄧˋㄩˋㄌㄨㄣˋㄕ" 則認為是相當於諸名色 XE "諸名色" \y "ㄓㄨㄇㄧㄥˊㄙㄜˋ" 、業煩惱、業惑盡 XE "業惑盡" \y "ㄧㄝˋㄏㄨㄛˋㄐㄧㄣˋ" 、止觀 XE "止觀" \y "ㄓˇㄍㄨㄢ" 。分別論者 XE "分別論者" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄌㄨㄣˋㄓㄜˇ" 則主張是八苦 XE "八苦" \y "ㄅㄚㄎㄨˇ" 之相、集後有之愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 、招後有 XE "後有" \y "ㄏㄡˋㄧㄡˇ" 的愛盡、八聖道 XE "八聖道" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄉㄠˋ" 。就四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 全體而言，《成實論》的主張與上述皆多少有異，它認為是五受陰 XE "五受陰" \y "ㄨˇㄕㄡˋㄧㄣ" 、業煩惱 XE "業煩惱" \y "ㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" 、苦盡 XE "苦盡" \y "ㄎㄨˇㄐㄧㄣˋ" 、（三十七助菩提法 XE "三十七助菩提法" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄓㄨˋㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄚˇ" 或）八聖道（有部分相似）。有關此四諦的概要，出自〈四諦品〉一七。且在本論開卷之初，就已經說：「廣習諸異論，遍知智者意，欲造斯實論，唯一切智 XE "一切智" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋ" 知，諸比丘異論，種種佛皆聽，故我欲正論，三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 中實義 XE "實義" \y "ㄕˊㄧˋ" 」（239a以下）。我們不能忽略其實義不外就是四諦。
　
第十一章　本論的解說 TC "11  Explanations of the main subject of the text" \f C \l "5" 
第一節　法體有空論 XE "法體有空論" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ"  TC "11.1  Sat-asat of all things (dharmāḥ)" \f C \l "6" 
部派佛教 XE "部派佛教" \y "ㄅㄨˋㄆㄞˋㄈㄛˊㄐㄧㄠˋ" 主張法體 XE "法體" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇ" 為有的代表，是說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" ，但是《成實論》主張法體為空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 。亦即從〈有相品〉一九到〈一切無相品〉二三，都是在處理有關法體有空 XE "有空" \y "ㄧㄡˇㄎㄨㄥˋ" 的問題。舉出主張為有的立論根據，而後一一破斥，最後敘述《成實論》有關有、無的定見。有相論 XE "有相論" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤˋㄌㄨㄣˋ" 的立論根據，敘述於〈有相品〉一九（253c以下），問曰：「何因緣故說有，何因緣故說無」，並回答如下：「有者，若有法是中生心。二世法中，能生心故，當知是有。」此意義也出現在〈二世有品〉二一：「實有過去、未來 XE "未來" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊ" ，所以者何？若法是有，此中生心，如現在法 XE "現在法" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄈㄚˇ" 及無為法。」（255b）這不外是有部所謂無所緣心 XE "無所緣心" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄩㄢˊㄒㄧㄣ" 不存在
的思想。其次的理由是：「無有知行無所有 XE "無所有" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇ" 處，所以者何？要以二法因緣故識 XE "識" \y "ㄕˋ" 得生，一依；二緣 XE "緣" \y "ㄩㄢˊ" 。」（254a）若無依、緣 XE "依、緣" \y "ㄧㄩㄢˊ" ，而識得生，則識 XE "識" \y "ㄕˋ" 應常生，這樣是不合理的。接著又說：
又以有所識 XE "所識" \y "ㄙㄨㄛˇㄕˋ" 故名為識，若無所識則亦無識。又說識能識塵，謂眼識識色，乃至意 XE "意" \y "ㄧˋ" 識識法。若言有無緣識，此識何所識耶？又若言有無緣 XE "無緣" \y "ㄨˊㄩㄢˊ" 識，是則錯謬。……又汝言自相違。若無，何所知耶？又經中說：「能緣法者是心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 」，亦說：「一切諸法皆是所緣 XE "所緣" \y "ㄙㄨㄛˇㄩㄢˊ" 」，此中不說無法 XE "無法" \y "ㄨˊㄈㄚˇ" 為緣。又諸塵 XE "諸塵" \y "ㄓㄨㄔㄣˊ" 是生識因，若無以何為因？又經中說：「三事 XE "三事" \y "ㄙㄢㄕˋ" 和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" ，故名為觸」，若法無者，何所和合？又無緣之知，云何可得，若知 XE "知" \y "ㄓ" ，則不無；若無 XE "無" \y "ㄨˊ" ，則不知。是故無無緣知。
又在〈二世有品〉二一，接著前面所引文（實有過去、未來，……如現在法及無為法），敘述如下：
又佛說色相，亦說過去 XE "過去" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋ" 及未來色。又說：「凡所有色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" ，若內 XE "內" \y "ㄋㄟˋ" ，若外 XE "外" \y "ㄨㄞˋ" ，若粗 XE "粗" \y "ㄘㄨ" ，若細 XE "細" \y "ㄒㄧˋ" ，若過去、未來、現在 XE "現在" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋ" ，總名色陰 XE "色陰" \y "ㄙㄜˋㄧㄣ" 。」又說：「過去、未來色尚無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" ，何況現在。」無常是有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" 相，是故應說有。又現見從智生智，以修習 XE "修習" \y "ㄒㄧㄡㄒㄧˊ" 故，如從稻生稻，是故應有過去。若無過去，果則無因。又經中說：「若過去事，實而有益，佛則說之。」又說：「應觀過去、未來 XE "過去、未來" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄨㄟˋㄌㄞˊ" ，一切無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 。」又緣未來意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" ，依過去意，若無過去，識何所依？又知 XE "知" \y "ㄓ" 過去業，有未來果，是名正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 。又佛十力 XE "十力" \y "ㄕˊㄌㄧˋ" 知去來諸業 XE "業" 。又佛自說：「若無過去所作罪業 XE "罪業" \y "ㄗㄨㄟˋㄧㄝˋ" ，是人終不墮諸惡道 XE "惡道" \y "ㄜˋㄉㄠˋ" 。」又學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 在有漏 XE "有漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋ" 心中，則不應有信等諸無漏根 XE "無漏根" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄍㄣ" 。又諸聖人 XE "聖人" \y "ㄕㄥˋㄖㄣˊ" 不應決定記未來事。又若無去、來，則人不應憶念 XE "憶念" \y "ㄧˋㄋㄧㄢˋ" 五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 。所以者何？意 XE "意" \y "ㄧˋ" 識 XE "識" \y "ㄕˋ" 不知現五塵故。又說：「十八意行 XE "十八意行" \y "ㄕˊㄅㄚㄧˋㄒㄧㄥˊ" 皆緣過去。」又若無去、來，則阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 不應自稱我得禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" ，以在定中無言說故。又四念處 XE "四念處" \y "ㄙˋㄋㄧㄢˋㄔㄨˇ" 中，不應得觀內心受，所以者何？現在不得觀過去故。又亦不應修四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" ，所以者何？未來世 XE "未來世" \y "ㄨㄟˋㄌㄞˊㄕˋ" 中無惡法 XE "惡法" \y "ㄜˋㄈㄚˇ" 故，餘三亦爾。又若無去、來，則無有佛。又亦不應有修戒 XE "修戒" \y "ㄒㄧㄡㄐㄧㄝˋ" 久近。是故不然。（255b以下）
此文中，十八意行 XE "十八意行" \y "ㄕˊㄅㄚㄧˋㄒㄧㄥˊ" 
也稱為十八意近行 XE "十八意近行" \y "ㄕˊㄅㄚㄧˋㄐㄧㄣˋㄒㄧㄥˊ" 、十八意近受行 XE "十八意近受行" \y "ㄕˊㄅㄚㄧˋㄐㄧㄣˋㄕㄡˋㄒㄧㄥˊ" 、十八受 XE "十八受" \y "ㄕˊㄅㄚㄕㄡˋ" 。這是指作 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 為近緣以使意識生起的十八種受。十八種即是喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、憂 XE "憂" \y "ㄧㄡ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" 三受 XE "三受" \y "ㄙㄢㄕㄡˋ" 乘以色、聲、香、味、觸、法 XE "色、聲、香、味、觸、法" \y "ㄙㄜˋㄕㄥㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋㄈㄚˇ" 六境 XE "六境" \y "ㄌㄧㄡˋㄐㄧㄥˋ" 。亦即三受是作為近緣以產生意識的，所以這十八種受也稱為意近行 XE "意近行" \y "ㄧˋㄐㄧㄣˋㄒㄧㄥˊ" 。喜、憂二受 XE "二受" \y "ㄦˋㄕㄡˋ" 屬於心受，而捨受 XE "捨受" \y "ㄕㄜˇㄕㄡˋ" 則是跨越身受 XE "身受" \y "ㄕㄣㄕㄡˋ" 、心受 XE "心受" \y "ㄒㄧㄣㄕㄡˋ" 兩方
。由以上引文來看，此與有部的三世實有說 XE "三世實有說" \y "ㄙㄢㄕˋㄕˊㄧㄡˇㄕㄨㄛ" 無異，亦即這些主要可歸納為「識有境故 XE "識有境故" \y "ㄕˋㄧㄡˇㄐㄧㄥˋㄍㄨˋ" 」、「二緣生故 XE "二緣生故" \y "ㄦˋㄩㄢˊㄕㄥㄍㄨˋ" 」、「業有果故 XE "業有果故" \y "ㄧㄝˋㄧㄡˇㄍㄨㄛˇㄍㄨˋ" 」三個理由。
然而，主張無的一方則是反對上述之說，首先破斥主張心不可緣無之說，〈有相品〉一九說到：
問曰：汝當先說有相。答曰：知 XE "知" \y "ㄓ" 所行處 XE "所行處" \y "ㄙㄨㄛˇㄒㄧㄥˊㄔㄨˋ" 名曰有相。難曰：知亦行於無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" ，所以者何？如信解觀 XE "信解觀" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇㄍㄨㄢ" 非青見青；又所作幻事 XE "幻事" \y "ㄏㄨㄢˋㄕˋ" 亦無而見有；又以知無所有 XE "無所有" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇ" ，故名入無所有處定 XE "無所有處定" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋㄉㄧㄥˋ" ；又以指按目則見二月；又經中說：『我知內無貪欲』；又經中說：『知色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 中貪斷，名為色斷 XE "色斷" \y "ㄙㄜˋㄉㄨㄢˋ" 』；又如夢中無而妄見。以是等緣，知 XE "知" \y "ㄓ" 亦行於無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" 。不可以知所行處，故名為有。（254a）
其次，破斥以二法為因緣，識得生起之說，〈有相品〉一九說道：
難曰：汝言要以二法因緣識得生者，是事不然。佛破神我 XE "神我" \y "ㄕㄣˊㄨㄛˇ" 
，故說二法因緣生識，非盡然也。又汝言以有所識故名識者，識法 XE "法" \y "ㄈㄚˇ" 有則知有，無則知無，若此事無，以無此事故名為空。又三心滅 XE "三心滅" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣㄇㄧㄝˋ" ，故名為滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，若無空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" ，何所滅耶？又汝言眼識 XE "眼識" \y "ㄧㄢˇㄕˋ" 識色乃至意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 識法者，是識但能識塵，不辯有無。
又汝言若有無緣識，是則錯亂者，則有知無之知，如狂病人見所無者。
又汝言若知無，不應生疑者，若疑為有為無，則有無 XE "有無" \y "ㄧㄡˇㄨˊ" 緣知也。
又汝言如經中說：「若世間所無，我若知見，無是處者。」是經不順法相，似非佛語。或三昧如是，入此三昧 XE "三昧" \y "ㄙㄢㄇㄟˋ" 所見盡有，為是三昧，故如是說。
又汝言汝言自相違者，我言緣無，非相違也。
又汝言心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 能緣 XE "能緣" \y "ㄋㄥˊㄩㄢˊ" ，一切法是緣者，有心、心數法而無所緣，亦心、心數法不能實緣，故不名緣。又諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" 

 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" ，離諸相故，不名為緣。
又汝言諸塵 XE "塵" \y "ㄔㄣˊ" 是生識因，若無以何為因者，即以無為因。
又汝言三事和合 XE "三事和合" \y "ㄙㄢㄕˋㄏㄜˊㄏㄜˊ" 
名為觸者，若三事可得則有和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" ，非一切處盡有三事。
又汝言若知不無，若無不知者，若有緣知亦同是過。（254b以下）
在此文中，說明「無」並非屬於有的範疇。
而站在二世無 XE "二世無" \y "ㄦˋㄕˋㄨˊ" 的立場對〈二世有品〉的內容所做的辯駁，出現在〈二世無品〉二二，其中說道：
過去、未來無。汝雖說有法中生心，是先已答，無法亦能生心。
又汝說色相、色數、色可相者，是事不然。過去、未來不應是色，無惱壞 XE "惱壞" \y "ㄋㄠˇㄏㄨㄞˋ" 故。亦不可說無常相 XE "無常相" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤ" 也，但佛隨眾生妄想分別 XE "妄想分別" \y "ㄨㄤˋㄒㄧㄤˇㄈㄣㄅㄧㄝˊ" ，故說其名。
又汝言智 XE "智" \y "ㄓˋ" 生智者，因與果，作因緣已滅，如種與芽，作因已滅，佛亦說是事生故是事生。
又汝言實而有益，佛則說者，佛說是事，本現在時，不言猶有；若說過去滅盡，則知無有。
又汝言觀無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 者，以眾生於去、來法計有我 XE "有我" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇ" 故，佛如是說。
又汝言是正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 者，以此身起業。此業與果，作因已滅，復後還自受，故說有果。於佛法中若有若無，皆方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 說。為示罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 業因緣 XE "業因緣" \y "ㄧㄝˋㄧㄣㄩㄢˊ" 故，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。如以因緣說有眾生去、來亦爾。依過去意者，是方便依，不如人依壁等。亦明心生不依於神 XE "神" \y "ㄕㄣˊ" ，因先心故後心得生，業力 XE "業力" \y "ㄧㄝˋㄌㄧˋ" 亦爾。佛知是業雖滅，而能與果作因，不言定知，如字在紙。罪業 XE "罪業" \y "ㄗㄨㄟˋㄧㄝˋ" 亦爾，以此身造業，是業雖滅，果報 XE "果報" \y "ㄍㄨㄛˇㄅㄠˋ" 不失。
又汝言不應有諸無漏根 XE "無漏根" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄍㄣ" 者，若學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 得無漏根已，得在現在，雖過去滅，未來未至，以成就 XE "成就" \y "ㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 故，不得言無 XE "無" \y "ㄨˊ" 。
又汝言聖人 XE "聖人" \y "ㄕㄥˋㄖㄣˊ" 不應記未來者，聖智 XE "聖智" \y "ㄕㄥˋㄓˋ" 力爾，雖未有法，而能懸記 XE "懸記" \y "ㄒㄩㄢˊㄐㄧˋ" ，如過去法雖已滅盡，念力 XE "念力" \y "ㄋㄧㄢˋㄌㄧˋ" 能知。
又汝言不應念五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 
者，是凡夫人 XE "凡夫人" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄖㄣˊ" 痴故，妄念 XE "妄念" \y "ㄨㄤˋㄋㄧㄢˋ" 先取定相，後雖滅盡，猶生憶念 XE "憶念" \y "ㄧˋㄋㄧㄢˋ" 。憶法應爾，非如兔角 XE "兔角" \y "ㄊㄨˋㄐㄧㄠˇ" 等。十八意行 XE "十八意行" \y "ㄕˊㄅㄚㄧˋㄒㄧㄥˊ" 亦復如是。現在取色，雖滅過去，亦隨憶念。
又汝言不應自稱我得禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" 者，是定得在現在，憶念力 XE "憶念力" \y "ㄧˋㄋㄧㄢˋㄌㄧˋ" 故，自言我得。
又汝言不應得觀內心內受 XE "內心內受" \y "ㄋㄟˋㄒㄧㄣㄋㄟˋㄕㄡˋ" 者，有二種心：一、念念生滅 XE "念念生滅" \y "ㄋㄧㄢˋㄋㄧㄢˋㄕㄥㄇㄧㄝˋ" ，二、次第相續 XE "次第相續" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 。用現在心 XE "現在心" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄒㄧㄣ" 觀相續心 XE "相續心" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋㄒㄧㄣ" ，非今猶在。
又汝言不應修習四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 者，防未來世惡法 XE "惡法" \y "ㄜˋㄈㄚˇ" 因緣，亦起未來善法 XE "善法" \y "ㄕㄢˋㄈㄚˇ" 因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 。
又汝言則無佛者，佛寂滅 XE "寂滅" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋ" 相，雖現於世，不攝有無 XE "有無" \y "ㄧㄡˇㄨˊ" ，況滅度耶！眾生歸命，亦如世人祠祀父母。
又汝言亦不應有修戒 XE "修戒" \y "ㄒㄧㄡㄐㄧㄝˋ" 久近者，不以時故，戒有差別。所以者何？時法 XE "時法" \y "ㄕˊㄈㄚˋ" 無實，但以諸法和合生滅，故名有時。
是故汝所說因，是皆不然。（255c以下）
由此所引長文，可見其與大乘深義無有差別。「時法無實〔體〕」思想實乃通於部派與大乘。其中，「不攝佛於有無的思想」已超越部派思想 XE "部派思想" \y "ㄅㄨˋㄆㄞˋㄙㄒㄧㄤˇ" 的水平，可視為大乘思想 XE "大乘思想" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄙㄒㄧㄤˇ" 。又於文中揭示第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" （真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" ）和非第一義（俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" ）二諦之立場，此並非與《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》七七（T27.399c）所論及的二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 說全然無關，也不能說和大乘的二諦說 XE "大乘的二諦說" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄉㄜ˙ㄦˋㄉㄧˋㄕㄨㄛ" 相當涇渭分明。
前面的引文是對主張二世為有說的破斥，並未積極立論無的立場。此文之意是說我們可得知現在法，但卻不能得知過去、未來法。然而，此有無 XE "有無" \y "ㄧㄡˇㄨˊ" 論是當時的異論，《成實論》未必贊同無的立場。《成實論》的思想不外是諸法皆空 XE "諸法皆空" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄐㄧㄝㄎㄨㄥˋ" ，但此與單單主張法體是無者有所不同。成實所主張的空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 比主張法體為無者更有其深度，其立場係由中道所見之空，亦即是非有非空。〈一切有無品〉二三言及此事：
論者言：有人說一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" 有，或說一切法無。問曰：何因緣故說有？何因緣故言無？答曰：有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" 者，佛說十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 
名為一切 XE "一切" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋ" ，是一切有 XE "一切有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇ" 。地等諸陀羅驃（dravya）
、數等諸求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" （guṇa）
、舉下等諸業（karman）、總相 XE "總相" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 、別相 XE "別相" \y "ㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤ" 、和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" 等法，及波居帝 XE "波居帝" \y "ㄅㄛㄐㄩㄉㄧˋ" 本性 XE "本性" \y "ㄅㄣˇㄒㄧㄥˋ" （prakṛti）
等，及世間事中兔角、龜毛 XE "龜毛" \y "ㄍㄨㄟㄇㄠˊ" 、蛇足 XE "蛇足" \y "ㄕㄜˊㄗㄨˊ" 、鹽香 XE "鹽香" \y "ㄧㄢˊㄒㄧㄤ" 、風色 XE "風色" \y "ㄈㄥㄙㄜˋ" 等，是名無。又經中佛說：「虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 無徹跡，外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 無沙門 XE "沙門" \y "ㄕㄚㄇㄣˊ" ，凡夫 XE "凡夫" \y "ㄈㄢˊㄈㄨ" 樂戲論，如來 XE "如來" \y "ㄖㄨˊㄌㄞˊ" 則無有。」又隨所受法亦名為有，如陀羅驃 XE "陀羅驃" \y "ㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄆㄧㄠˋ" 等六
是優樓佉 XE "優樓佉" \y "ㄧㄡㄌㄡˊㄑㄩ" （Ulūka）
有；二十五諦 XE "二十五諦" \y "ㄦˋㄕˊㄨˇㄉㄧˋ" 
是僧佉 XE "僧佉" \y "ㄙㄥㄑㄩ" （Sāmkhya）
有；十六種 XE "十六種" \y "ㄕˊㄌㄧㄡˋㄓㄨㄥˋ" 
義是那耶修摩 XE "那耶修摩" \y "ㄋㄚˋㄧㄝㄒㄧㄡㄇㄛˊ" （Nyāya-saumya）
有。又若有道理能成辦事，亦名為有，如十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 。又佛法中以方便故，說一切有、一切無 XE "一切無" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄨˊ" ，非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 。所以者何？若決定有即墮常邊 XE "常邊" \y "ㄔㄤˊㄅㄧㄢ" ；若決定無則墮斷邊 XE "斷邊" \y "ㄉㄨㄢˋㄅㄧㄢ" ，離此二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" ，名聖中道 XE "聖中道" \y "ㄕㄥˋㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。（256a以下）
一般所言有與無之論乃是墮於斷、常二見 XE "斷、常二見" \y "ㄉㄨㄢˋㄔㄤˊㄦˋㄐㄧㄢˋ" ，而不偏於一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" 是有或無的一邊 XE "一邊" \y "ㄧㄅㄧㄢ" ，即是中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 之立場。而且成實之中道是說不可得空 XE "不可得空" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜˊㄎㄨㄥ" 
的中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。在本論之滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 處，是如此來看待空的。說到假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" ，將假名、法視為空，而且不只是視五蘊 XE "五蘊" \y "ㄨˇㄩㄣˋ" 為空，而是連思考空的心也是空，成實之空乃是有著深義之空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 。這詳述於滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" ，此處為其端緒，甚至介紹了有相 XE "有相" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤ" 、無相。
順帶一提，在上面的引文中，論及十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" 是一切 XE "一切" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋ" ，《俱舍論》二九也出現同樣的說法，其文曰：
薄伽梵
告梵志
言：「我說一切有 XE "一切有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇ" ，唯是十二處。」若數取趣 XE "數取趣" \y "ㄕㄨˋㄑㄩˇㄑㄩˋ" ，非是處攝，無體理成；若是處攝，則不應言是不可說 XE "不可說" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" 。（T29.154b）
《俱舍論》係根據經典來證明無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" ，以破斥實我 XE "實我" \y "ㄕˊㄨㄛˇ" ，認為以十二入 XE "十二入" \y "ㄕˊㄦˋㄖㄨˋ" （十二處 XE "十二處" \y "ㄕˊㄦˋㄔㄨˇ" ）作為一切有的說法，是從非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" （世俗諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ）來說的，藉此來破斥外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 的實有思想 XE "實有思想" \y "ㄕˊㄧㄡˇㄙㄒㄧㄤˇ" 。《俱舍》、《成實》兩論，表面上論述方式不同，但在引用十二處 XE "十二處" \y "ㄕˊㄦˋㄔㄨˇ" 是有的經說來破斥實我、實法 XE "實法" \y "ㄕˊㄈㄚˇ" 這一點上，則是共通的。亦即《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》用以破斥實我，《成實論》則用以破斥實法。
第二節　色法論 XE "色法論" \y "ㄙㄜˋㄈㄚˇㄌㄨㄣˋ"  TC "11.2  Form-elements (rūpa-dharmāḥ)" \f C \l "6" 
有關諸法的分類，一般而言，相對於《俱舍》七十五法 XE "七十五法" \y "ㄑㄧㄕˊㄨˇㄈㄚˋ" 、唯識百法 XE "百法" \y "ㄅㄞˇㄈㄚˇ" ，成實所言為八十四法，關於此法數的問題，如前所述。而所謂八十四法 XE "八十四法" \y "ㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" 係指色十四、心一、心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 四十九、不相應行 XE "不相應行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 十七、無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" 三。然而這只不過是一般所說，詳細不明，特別是文中未見三無為。
本論認為苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 為五受陰 XE "五受陰" \y "ㄨˇㄕㄡˋㄧㄣ" （五蘊 XE "五蘊" \y "ㄨˇㄩㄣˋ" ），此乃根據經典所說，但在一一說明時，其順序並非一般的色、受、想、行、識 XE "色、受、想、行、識" \y "ㄙㄜˋㄕㄡˋㄒㄧㄤˇㄒㄧㄥˊㄕˋ" ，而是色、識、想、受、行 XE "色、識、想、受、行" \y "ㄙㄜˋㄕˋㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄒㄧㄥˊ" 。〈色相品〉三六開頭說到：
問曰：汝言五受陰是苦諦，何謂為五？答曰：色陰 XE "色陰" \y "ㄙㄜˋㄧㄣ" 、識陰 XE "識陰" \y "ㄕˋㄧㄣ" ，想、受、行陰 XE "想、受、行陰" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 。色陰者，謂四大
及四大所因成法
，亦因四大所成法，總名為色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 。四大者，地 XE "地" \y "ㄉㄧˋ" 、水 XE "水" \y "ㄕㄨㄟˇ" 、火 XE "火" \y "ㄏㄨㄛˇ" 、風 XE "風" \y "ㄈㄥ" ；因色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" ，故成四大 XE "大" \y "ㄉㄚˋ" ；因此四大，成眼等五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 。此等相觸故有聲 XE "聲" \y "ㄕㄥ" 。地者，色等集會堅多故名地。如是溼多故名水，熱 XE "熱" \y "ㄖㄜˋ" 多故名火，輕動 XE "輕動" \y "ㄑㄧㄥㄉㄨㄥˋ" 多故名風。眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 者，但緣色眼識 XE "眼識" \y "ㄧㄢˇㄕˋ" 所依，及同性 XE "同性" \y "ㄊㄨㄥˊㄒㄧㄥˋ" 不依時，皆名眼根，餘四根亦如是。色者，但眼識所緣 XE "所緣" \y "ㄙㄨㄛˇㄩㄢˊ" ，及同性 XE "同性" \y "ㄊㄨㄥˊㄒㄧㄥˋ" 不緣時，是名為色，香、味、觸亦如是，是等相觸故有聲 XE "聲" \y "ㄕㄥ" 。（261a）
其中，四大所因成法 XE "四大所因成法" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄧㄣㄔㄥˊㄈㄚˋ" ，即新譯之四大種所造色 XE "四大種所造色" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄙㄨㄛˇㄗㄠˋㄙㄜˋ" 
。
其次，〈色名品〉三七說到：
經中說諸所有色皆是四大及四大所因成，何故言諸所有皆是耶？答曰：言所有皆是，是定說色相 XE "色相" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤˋ" ，更無有餘，以外道人 XE "外道人" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄖㄣˊ" 說有五大 XE "五大" \y "ㄨˇㄉㄚˋ" ，為捨此故說四大。四大所因成者，四大假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 故有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" ，遍到故名大。無色 XE "無色" \y "ㄨˊㄙㄜˋ" 法無形 XE "無形" \y "ㄨˊㄒㄧㄥˊ" ，無形故無方 XE "方" \y "ㄈㄤ" ，無方故不名為大。又以粗現 XE "粗現" \y "ㄘㄨㄒㄧㄢˋ" 故名大 XE "大" \y "ㄉㄚˋ" ，心、心數法不現故，不名為大。
問曰：何故名地等法為色，不名聲等？答曰：有對法名色，聲等皆有對故，亦名為色，非如心法等。有形 XE "有形" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄥˊ" 故名色，聲等皆有形故，亦名為色，障礙處所 XE "處所" \y "ㄔㄨˋㄙㄨㄛˇ" 故名為形 XE "形" \y "ㄒㄧㄥˊ" 。
問曰：色等非盡有形，聲等無形？答曰：聲等一切有形，以有形、以有對、有障礙 XE "障礙" \y "ㄓㄤˋㄞˋ" 故，壁障則不聞。
問曰：若聲等有礙，則應不受餘物，如壁障故，則無所容。答曰：聲微細故得有所受，如香、味等細故，共依一形 XE "形" \y "ㄒㄧㄥˊ" ，不相妨礙，故聲等有礙有對 XE "有對" \y "ㄧㄡˇㄉㄨㄟˋ" ，故皆名為色。又可惱壞相故名為色，所有割截殘害等，皆依於色。為違此故，名無色定。又示宿命善惡業，故名為色。又示心、心數法，故名為色。又為稱名，故名為色。（261b）
此文將色定義為「示心、心數法故」，也就是說要先預想有色，才有見聞 XE "聞" \y "ㄨㄣˊ" 嗅嚐觸等識被表現，或說到疑、厭、欣等心數法，也都預想了色，由於這樣的思考，所以將色定義為「示心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 故」。又前文中說「示宿命善惡業故」，認為「色」乃是說明了所謂宿業 XE "宿業" \y "ㄙㄨˋㄧㄝˋ" 。只要我們看看現在的形態（色之體相），即可知道過去的業，在這種想法中色確實具有經驗集積 XE "經驗集積" \y "ㄐㄧㄥㄧㄢˋㄐㄧˊㄐㄧ" 之表象 XE "表象" \y "ㄅㄧㄠˇㄒㄧㄤˋ" 的一面。由此，而將色定為顯示宿業 XE "宿業" \y "ㄙㄨˋㄧㄝˋ" 者。又於前文中，問說即使有牆壁也可聽到鄰家的聲音，因此，色應非有礙。回答則說雖然聲等為色，但此色不是粗大而是微細之形態，因此鄰家的聲音能不為牆壁所障，而進入到家裡來，為我們所聽聞。但是人們也都知道聲音有時也會被牆壁所阻擋，所以是有障有礙 XE "有障有礙" \y "ㄧㄡˇㄓㄤˋㄧㄡˇㄞˋ" 的。物質 XE "物質" \y "ㄨˋㄓˊ" 一般被認為是有障有礙者。又前文中說到「又為稱名，故名為色」，是因為先預想色而有名，所以才這樣說的，能依 XE "能依" \y "ㄋㄥˊㄧ" 也可說是顯示所依。
於上文中，可知是以變壞、質礙 XE "變壞、質礙" \y "ㄅㄧㄢˋㄏㄨㄞˋㄓˊㄞˋ" 等名義為本來說明色，但這些不能說是色的本義。因此，就本論來說，色法為四大、四大所因成法，以及因四大所成法。
一、四大的假實 TC "11.2.1  Temporal (prajñapti) and permanent nature (dravya) of four basic elements (catvāri mahā-bhūtāni)" \f C \l "7" 
本論於諸品說明、論議四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 之假實，其中，〈四大假名品〉三八談及地、水、火、風 XE "地、水、火、風" \y "ㄉㄧˋㄕㄨㄟˇㄏㄨㄛˇㄈㄥ" 四大為假法 XE "假法" \y "ㄐㄧㄚˇㄈㄚˇ" ，〈四大實有品〉三九則認為四大實有 XE "四大實有" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄕˊㄧㄡˇ" 。又〈非彼證品〉四○說到四大實有說 XE "四大實有說" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄕˊㄧㄡˇㄕㄨㄛ" 的不合理性，〈明本宗品〉四一對於四大假實問題 XE "假實問題" \y "ㄐㄧㄚˇㄕˊㄨㄣˋㄊㄧˊ" ，提出成實之意：建立假法說 XE "假法說" \y "ㄐㄧㄚˇㄈㄚˇㄕㄨㄛ" ，破斥實有說 XE "實有說" \y "ㄕˊㄧㄡˇㄕㄨㄛ" 。若要揭示其概要，首先在〈色相品〉三六如先前所引，說到：「四大者，地、水、火、風；因色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" ，故成四大；因此四大，成眼等五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 。此等相觸故有聲 XE "聲" \y "ㄕㄥ" 。」（261a）
由四大形成眼等五根，此等相觸之故所以有聲 XE "聲" \y "ㄕㄥ" ，這是此論的立場。認為四大乃是在色等積聚後所建立者，因此不是實有法 XE "實有法" \y "ㄕˊㄧㄡˇㄈㄚˇ" 。其次，〈明本宗品〉四一中說：「於樹中說名林，於比丘中說名僧，如是於色等法中，說四大名。」（263c）有部主張四大有實體，成實則不承認。四大藉由色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 而生，因此被視為假，例如樹聚集而名為林，或如三人以上的比丘聚集而名為僧伽，林與僧伽是假，同樣地四大也是假 XE "假" \y "ㄐㄧㄚˇ" 。又〈四大實有品 XE "四大實有品" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄕˊㄧㄡˇㄆㄧㄣˇ" 〉三九談到：
問曰：四大是實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" ，所以者何？阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 中說：「堅相是地種 XE "地種" \y "ㄉㄧˋㄓㄨㄥˋ" ，濕相 XE "濕相" \y "ㄕㄒㄧㄤ" 是水種 XE "水種" \y "ㄕㄨㄟˇㄓㄨㄥˋ" ，熱相 XE "熱相" \y "ㄖㄜˋㄒㄧㄤ" 是火種 XE "火種" \y "ㄏㄨㄛˇㄓㄨㄥˇ" ，動相 XE "動相" \y "ㄉㄨㄥˋㄒㄧㄤ" 是風種 XE "風種" \y "ㄈㄥㄓㄨㄥˋ" 。」是故四大是實有……又阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 中說：「形處 XE "形處" \y "ㄒㄧㄥˊㄔㄨˇ" 是地 XE "地" \y "ㄉㄧˋ" ，堅相是地種。餘大亦爾。」（261c）
在阿毘曇中顯示四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 為能造 XE "能造" \y "ㄋㄥˊㄗㄠˋ" ，又說：
又色等造色 XE "造色" \y "ㄗㄠˋㄙㄜˋ" ，從四大生，假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 則不能生法。又以堅等示四大，所謂堅依堅名地 XE "地" \y "ㄉㄧˋ" ，是故堅等是實大。又經中佛二種說，堅、依堅，濕、依濕等。故知堅等是實法 XE "實法" \y "ㄕˊㄈㄚˇ" ，依堅是假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 。餘大亦如是。是故堅等是實大，依堅法以隨俗故名大 XE "大" \y "ㄉㄚˋ" 。故有二種大，亦實亦假名。
雖同樣都稱為四大，卻有假實二說。
亦即認為依堅是為假法 XE "假法" \y "ㄐㄧㄚˇㄈㄚˇ" 。如此，有關實四大如何作色法等，同品中說：
又汝言堅等有何義故獨名大 XE "大" \y "ㄉㄚˋ" 者，堅等有義，所謂堅相能持 XE "能持" \y "ㄋㄥˊㄔˊ" ；水相能潤 XE "能潤" \y "ㄋㄥˊㄖㄨㄣˋ" ；火相 XE "火相" \y "ㄏㄨㄛˇㄒㄧㄤ" 能熱 XE "能熱" \y "ㄋㄥˊㄖㄜˋ" ；風能成就 XE "能成就" \y "ㄋㄥˊㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" ，是故四大是實。（262a）
又此文之前，有言如下：
又四大共生 XE "共生" \y "ㄍㄨㄥˋㄕㄥ" 故不相離，如經中說：「諸所有色，皆四大造」。若人說四大是實 XE "實" \y "ㄕˊ" ，則不相離；若說假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，則應相離。所以者何？依堅色等眾，離依濕等眾。
其文意是，實四大遍在一切色法 XE "一切色法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄙㄜˋㄈㄚˋ" 中，因此是共生不離 XE "共生不離" \y "ㄍㄨㄥˋㄕㄥㄅㄨˋㄌㄧˊ" 。若取其四大之一，則其他三大共生，是為四大不離 XE "四大不離" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄅㄨˋㄌㄧˊ" 。若四大為假名，則不言共生不離。因為若認為有能依堅之色、依濕之色，則能依者是為假名。依此，說四大是實 XE "實" \y "ㄕˊ" 。說四大為共生不離，可說是於四大安立其隱顯 XE "隱顯" \y "ㄧㄣˇㄒㄧㄢˇ" 之意。亦即堅相於地大中顯，於其他三大則隱。〈非彼證品〉四○對此說明如下：
問曰：以外因緣，諸大性發。如金石等中有流相，待火則發；水中有堅相 XE "堅相" \y "ㄐㄧㄢㄒㄧㄤ" ，因冷則發；風中有冷、熱相，因水、火則發；草木中有動相 XE "動相" \y "ㄉㄨㄥˋㄒㄧㄤ" ，得風則發。是故先有自性 XE "自性" \y "ㄗˋㄒㄧㄥˋ" ，假緣而發。故知四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 不得相離。若本無性，云何可發？（263b）
水成為冰是因為水大有堅相 XE "堅相" \y "ㄐㄧㄢㄒㄧㄤ" ，水能變熱是因為水大有熱相，因此一切物質 XE "物質" \y "ㄨˋㄓˊ" 皆由四大所成 XE "四大所成" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" ，這是以上引文的想法。然而，《成實論》的立場不同於將四大視為實有的有部，四大是在色、香、味、觸之上所假說 XE "假說" \y "ㄐㄧㄚˇㄕㄨㄛ" 的，亦即如〈四大實有品〉三九所說：
又若人說四大是假名，則離大相。若依堅名地種 XE "地種" \y "ㄉㄧˋㄓㄨㄥˋ" 者，水依堅物，水即為地，泥團即為水。如熱病人，舉身皆熱，身即為火。是事不然。是故不得言依堅是地種，但堅為地種，餘大亦爾。（261c以下）
也就是說《成實論》具有將色、香、味、觸視為實有的特殊思想。引用以下諸品以闡明此思想，〈無堅相品〉四二中說：
問曰：汝說多堅色等成地大，是故地等是假名者，是事不然。所以者何？堅法尚無，況假名地。若泥團是堅，泥團即為軟 XE "軟" \y "ㄖㄨㄢˇ" ，故知無定堅相。又以少因緣故生堅心，若微塵 XE "微塵" \y "ㄨㄟˊㄔㄣˊ" 疏合名為軟 XE "軟" \y "ㄖㄨㄢˇ" ，密合 XE "密合" \y "ㄇㄧˋㄏㄜˊ" 名為堅，是故無定。又一法中，無有二觸，令生是心：身堅、身軟。是故無定堅相。又堅軟無定，相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 故有。如見欽拔羅 XE "欽拔羅" \y "ㄑㄧㄣㄅㄚˊㄌㄨㄛˊ" 
，以疊為軟；見疊故，以欽拔羅為堅。觸法 XE "觸法" \y "ㄔㄨˋㄈㄚˇ" 不應相待故有。又自睹金石，則知是堅觸 XE "堅觸" \y "ㄐㄧㄢㄔㄨˋ" ，非眼可得，是故無堅。以此因緣，軟等諸觸，亦皆無也。（264a）
在此文中，認為相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 而存在之物為無，又僅憑眼見不能判別堅性等，這些是值得注意的。
若認為多堅為地大，多濕為水大等時，此四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 不外是假名。又若認為堅乃於地種之上，則堅濕等無決定相，例如泥團可說是堅，也可以說是軟，其不外指塵之疏合為軟，密合為堅。〈有堅相品〉四三中說：
又實有堅等，所以者何？能起分別心 XE "分別心" \y "ㄈㄣㄅㄧㄝˊㄒㄧㄣ" 故。若無堅者，何所分別？又堅能與心作緣，亦所作業異，謂打擲等；又與軟濕 XE "軟濕" \y "ㄖㄨㄢˇㄕ" 相違，則名為堅；又以能持 XE "能持" \y "ㄋㄥˊㄔˊ" 因緣，故名為堅；又能障礙手等，故名為堅 XE "堅" \y "ㄐㄧㄢ" ；又我等現知是堅，現知事中，不須因緣；又以世間事，得名為堅。餘亦如是，故知有堅。（264a）
又有關四大之相，〈四大相品〉四四說明如下：
問曰：我知有是堅法，而今見金熱則流，水寒成冰，此金以堅故屬地，流故屬水？答曰：各自有相。若堅依堅是地種；若濕依濕是水種 XE "水種" \y "ㄕㄨㄟˇㄓㄨㄥˋ" 等。
問曰：金堅則為消（清？）流，水溼則為堅冰。云何諸大不捨自相？如經說：「四大相或可變，得四信 XE "四信" \y "ㄙˋㄒㄧㄣˋ" 者，不可得異。」答曰：我不以堅為流，以濕為堅。但堅與流為因，濕與堅為因，是故不捨自相。問曰：阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 中說濕 XE "濕" \y "ㄕ" 是水相 XE "水相" \y "ㄕㄨㄟˇㄒㄧㄤ" ，或有人說流是水相，經中說：「潤是水相」，竟以何者為實？答曰：流 XE "流" \y "ㄌㄧㄡˊ" 、濕、潤 XE "潤" \y "ㄖㄨㄣˋ" 皆是水之別名。
問曰：流是水業，眼所見法，是故流非濕、潤。答曰：以濕、潤故流，是故赴下，是故流即是潤，亦濕、潤 XE "濕、潤" \y "ㄕㄖㄨㄣˋ" 是水相，流是水業。（264b）
文中所謂四信 XE "四信" \y "ㄙˋㄒㄧㄣˋ" 是指信佛 XE "信佛" \y "ㄒㄧㄣˋㄈㄛˊ" 、信法 XE "信法" \y "ㄒㄧㄣˋㄈㄚˇ" 、信僧 XE "信僧" \y "ㄒㄧㄣˋㄙㄥ" 、信戒 XE "信戒" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˋ" 。接著繼續說明風大 XE "風大" \y "ㄈㄥㄉㄚˋ" 為輕動相，其文言：
問曰：風中說輕動相 XE "輕動相" \y "ㄑㄧㄥㄉㄨㄥˋㄒㄧㄤˋ" ，輕異 XE "異" \y "ㄧˋ" 動異。輕是觸入所攝，動是色入 XE "色入" \y "ㄙㄜˋㄖㄨˋ" 所攝，今可以二法為風耶？答曰：輕 XE "輕" \y "ㄑㄧㄥ" 是風相，動是風業，與業合說。
問曰：無有動相 XE "動相" \y "ㄉㄨㄥˋㄒㄧㄤ" 。諸法念念滅，故不至餘處。以至餘處，故名曰動 XE "動" \y "ㄉㄨㄥˋ" 。至、去 XE "去" \y "ㄑㄩˋ" 、動是一義故。答曰：我但以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故，說名為業，非第一義。因是輕法，餘處法生，得名為業 XE "業" ，爾時名去。
問曰：輕無定相，所以者何？以相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 故有。有十斤物於二十斤為輕，於五斤為重。答曰：重法 XE "重法" \y "ㄓㄨㄥˋㄈㄚˋ" 、量法 XE "量法" \y "ㄌㄧㄤˊㄈㄚˇ" 、因心等法，亦相待有。如或有法相待故長，或有法相待故短。總相 XE "總相" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 因心故，即為別相 XE "別相" \y "ㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤ" 。若輕法以相待故無，是等亦應皆無，而不然，是故相待非是正因。又輕非相待故有，以不可稱故有。物不可稱，如橐囊中風，是故非相待有。但重法相待，無有重物不可稱者。……
問曰：今地等大，皆是色、香、味、觸眾，無差別耶？答曰：不定。如名地中，有色、香、味、觸，或但有色、觸，如金、銀等。或水中有色、香、味、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" ，或有三：色、味、觸。或火中有色、香、味、觸，或有三：色、香、觸，或但色觸。風中或有觸無香，或有香、觸。是故不定。（264b）
於此文中，須注意輕法並非相待的存在，它是不可稱者，而且是有。
要言之，相對於阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 主張四大實有 XE "四大實有" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄕˊㄧㄡˇ" ，《成實論》認為四大假有 XE "四大假有" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄐㄧㄚˇㄧㄡˇ" 。如說四大為假有，為何有必要說四大呢？回答說佛是為外道說的，即〈明本宗品〉四一中說：
汝先言我等不說四大與色，若一若異 XE "異" \y "ㄧˋ" ，故無咎者，是事不然。所以者何？諸外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 欲成我故，以四大一異 XE "一異" \y "ㄧㄧˋ" 為喻，故佛於假名中，以四大為喻，故說四大義。若不爾，則不應說。世間 XE "世間" \y "ㄕˋㄐㄧㄢ" 皆自然知地等四大，而不了實性 XE "實性" \y "ㄕˊㄒㄧㄥˋ" ，是故為說，不說手等。若以堅 XE "堅" \y "ㄐㄧㄢ" 等為四大者，何所利益？
又汝言依 XE "依" \y "ㄧ" 義二種，謂諸大是實者，此事未了。當知是依義異，謂假名是。
又汝言隨俗 XE "俗" \y "ㄙㄨˊ" 言說，非實大者，是事不然。所以者何？若經書 XE "經書" \y "ㄐㄧㄥㄕㄨ" ，若世間中，不以無因緣故，於色等中作四大名字。如世間言我見人，於色等中說人名，非無因緣。若無因緣，強作名者，見馬應名為人，而實不然。又以何故，不於聲中說名為地？世人常說地聲，終不說聲是地。若無因緣強作名者，亦可名聲為地，而實不然。是故色等四法是地，於地分中說地名字。如色是成假名因，於中說名人；於樹中說名林；於比丘中說名僧。如是於色等法令說四大名。
又汝言若六觸入 XE "六觸入" \y "ㄌㄧㄡˋㄔㄨˋㄖㄨˋ" ，若因六觸入所成，是經不然。如汝法中，造色無有能生，我法亦爾。於假名中，更無所生，是故此經不應有。若有，應轉此義。
又汝言因四大造清淨色 XE "清淨色" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋㄙㄜˋ" ，名為眼者，是事不然。四大和合，假名為眼，佛名四大為色，色清淨故名為眼。又汝雖言法住法中，無依無主，是即為依主，以住者是依，所住法為主。
又汝言堅相能持 XE "能持" \y "ㄋㄥˊㄔˊ" 等，是事不然。非但堅相能持，假 XE "假" \y "ㄐㄧㄚˇ" 眾因緣，餘亦如是。是故四大是假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 。（263b）
在引文最後的地方，批評阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 。
又〈非彼證品〉四○，說明如下：
答曰：不然。四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 是假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 。汝雖言阿毘曇中說堅相 XE "堅相" \y "ㄐㄧㄢㄒㄧㄤ" 是地種等，是事不然。所以者何？佛自說堅依堅是地，非但堅相 XE "堅相" \y "ㄐㄧㄢㄒㄧㄤ" ，是故此非正因。又汝說色等從四大生，是事不然。所以者何？色等從業、煩惱 XE "業煩惱" \y "ㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" 、飲食、婬欲等生。如經中說：「眼何所因，因業故生」，又說：「貪樂集，故色集 XE "色集" \y "ㄙㄜˋㄐㄧˊ" 」，又如阿難 XE "阿難" \y "ㄚㄋㄢˊ" 教比丘尼 XE "比丘尼" \y "ㄅㄧˇㄑㄧㄡㄋㄧˊ" 言：「姊！是身從飲食生，從愛慢生，從婬欲生」，故知色等非但從四大生。（262a）
一般而言，佛教應該站在緣起 XE "緣起" \y "ㄩㄢˊㄑㄧˇ" 廣大甚深的立場來看待色法（物質），絕不允許色等唯從四大生這種單純機械化的唯物思想 XE "唯物思想" \y "ㄨㄟˊㄨˋㄙㄒㄧㄤˇ" 。因此，有關色法（物質）的解明，也顯示出一種唯心論 XE "唯心論" \y "ㄨㄟˊㄒㄧㄣㄌㄨㄣˋ" 的立場。亦即如後所述，《成實論》的學說在說明惑、業、苦 XE "惑、業、苦" \y "ㄏㄨㄛˋㄧㄝˋㄎㄨˇ" 三道 XE "三道" \y "ㄙㄢㄉㄠˋ" 的這一點上，雖然可視為業感緣起論 XE "業感緣起論" \y "ㄧㄝˋㄍㄢˇㄩㄢˊㄑㄧˇㄌㄨㄣˋ" 的立場，但是如先前的引文最後所示，在色法（物質）的解明中，幾乎都可說是唯心論的立場 XE "唯心論的立場" \y "ㄨㄟˊㄒㄧㄣㄌㄨㄣˋㄉㄜ˙ㄌㄧˋㄔㄤˇ" 。但卻還不能說已經達到像後來唯識說 XE "唯識說" \y "ㄨㄟˊㄕˋㄕㄨㄛ" 一樣，很有組織地做深入探索的地步。
在此，應可明了毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）對四大的想法與成實之間的不同。前者於四大中，建立了實四大（性）的堅 XE "堅" \y "ㄐㄧㄢ" 、濕、煖、動與假四大（事）的堅、濕、煖、動 XE "堅、濕、煖、動" \y "ㄐㄧㄢㄕㄋㄨㄢˇㄉㄨㄥˋ" ，而且所成 XE "所成" \y "ㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" 四大（事四大）依能成四大（性四大）而生。換言之，亦可說四大是能成 XE "能成" \y "ㄋㄥˊㄔㄥˊ" ，是能生色等者。然而《成實論》中認為在色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" 、香、味、觸之上有堅、濕、煖、動，而且色等僅從四大是不能生起的，而且主張「色等從業、煩惱、飲食、婬欲等也能生起」來破斥有部。更在同品破斥假四大如下：
又一法二種，亦實亦假名，是不可得 XE "不可得" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜ˙" 。是故色等是實 XE "實" \y "ㄕˊ" 。又眼等假名，故有諸大，亦實亦假名者，則是邪論 XE "邪論" \y "ㄒㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" 。（263a）
《成實論》對此之想法，出現在〈明本宗品〉四一，即說：
又汝言堅相 XE "堅相" \y "ㄐㄧㄢㄒㄧㄤ" 能持等，是事不然。非但堅相能持，假眾因緣，餘亦如是。是故四大是假名有。（263c）
此乃色、香、味、觸是實 XE "實" \y "ㄕˊ" ，而其中所存在之物為假之意。在不說五大這點上，本論與有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 、勝論派 XE "勝論派" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 是相同的，但在四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 為假 XE "假" \y "ㄐㄧㄚˇ" ，色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 為實的部分，不同於兩派所說。
二、五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ"  TC "11.2.2  Five sense organs (pañcendriyāṇi)" \f C \l "7" 
（一）假實論 TC "11.2.2.1  Temporal and permanent nature" \f C \l "8" 
有關五根
主要有假實論 XE "假實論" \y "ㄐㄧㄚˇㄕˊㄌㄨㄣˋ" ，進而詳細論究四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 與五根的關係。相對於有部等主張五根為實，本論的立場是認為五根為假。因為五根乃由四大所成 XE "四大所成" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" ，猶如人由五蘊所成。〈根假名品〉四五說：
問曰：眼等諸根與四大，為一為異？答曰：從業因緣，四大成眼等根，是故不異。……又比丘問佛：何等為眼？佛答：「因四大成色，不可見，有對 XE "有對" \y "ㄧㄡˇㄉㄨㄟˋ" ，是名為眼。」故知不異四大。是比丘利根 XE "利根" \y "ㄌㄧˋㄍㄣ" 有智，於眼等根深生疑。世間皆知見色是眼，乃至亦知觸是身，是比丘於眼等中生有、無疑。所以者何？或有諸師，說五性 XE "五性" \y "ㄨˇㄒㄧㄥˋ" 為五根；或說一性 XE "一性" \y "ㄧˋㄒㄧㄥˋ" 。是比丘欲試觀佛法，故問佛。佛欲示五根皆屬四大，答言：「比丘！是眼因四大所成 XE "四大所成" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" 色，不可見 XE "不可見" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄐㄧㄢˋ" ，有對 XE "有對" \y "ㄧㄡˇㄉㄨㄟˋ" 。」若法有實，則非因成。因假名法，更成假名，如因樹成林。（265b）
此乃主張因成故假者，即所謂「因成假 XE "因成假" \y "ㄧㄣㄔㄥˊㄐㄧㄚˇ" 」之義。然而若詳論其一異，則應言不一不異 XE "不一不異" \y "ㄅㄨˋㄧㄅㄨˊㄧˋ" 。剛剛提到的那一品最後說：
問曰：亦不得言一？答曰：四大成就中，假名為根，亦不但名四大為根，故知諸根不異四大。（266a）
此文實認為四大與根為不異。但因為有些場合不能說四大即根，因此詳言之應為不一不異 XE "不一不異" \y "ㄅㄨˋㄧㄅㄨˊㄧˋ" 。而之所以會說是由四大所成 XE "四大所成" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄙㄨㄛˇㄔㄥˊ" 不異於四大，係相對於數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 、勝論 XE "勝論" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋ" 等的學說才如此說的。此品說：「是比丘利根 XE "利根" \y "ㄌㄧˋㄍㄣ" 有智，於眼等根生疑。……若法有實，則非因成。因假名法，更成假名，如因樹成林」（前已引用），而此中所謂諸師是數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 、勝論之說。「說五性 XE "五性" \y "ㄨˇㄒㄧㄥˋ" 為五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 」是指五根皆為五大 XE "五大" \y "ㄨˇㄉㄚˋ" 
的合成；「或說一性 XE "一性" \y "ㄧˋㄒㄧㄥˋ" 」是指五根分別由五大之一所成，亦即眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 由火大 XE "火大" \y "ㄏㄨㄛˇㄉㄚˋ" 所成，耳根 XE "耳根" \y "ㄦˇㄍㄣ" 由空大 XE "空大" \y "ㄎㄨㄥㄉㄚˋ" 所成，鼻根 XE "鼻根" \y "ㄅㄧˊㄍㄣ" 由地大 XE "地大" \y "ㄉㄧˋㄉㄚˋ" 所成，舌根 XE "舌根" \y "ㄕㄜˊㄍㄣ" 由水大 XE "水大" \y "ㄕㄨㄟˇㄉㄚˋ" 所成，身根 XE "身根" \y "ㄕㄣㄍㄣ" 由風大 XE "風大" \y "ㄈㄥㄉㄚˋ" 所成。有關於此，將於次項詳述。
（二）偏多說 XE "偏多說" \y "ㄆㄧㄢㄉㄨㄛㄕㄨㄛ" 與偏造說 XE "偏造說" \y "ㄆㄧㄢㄗㄠˋㄕㄨㄛ"  TC "11.2.2.2  Theory that the respective sense organs are enforced production of an unique basic element, and the theory that the respective sense organs are the production of respective basic element" \f C \l "8" 
凡以一大造一根 XE "一根" \y "ㄧˋㄍㄣ" 者為偏造說（一根一性說 XE "一根一性說" \y "ㄧㄍㄣㄧˋㄒㄧㄥˋㄕㄨㄛ" ），而主張僅火大 XE "火大" \y "ㄏㄨㄛˇㄉㄚˋ" 其力強烈顯現等是偏多說。大體上，以色、聲、香、味、觸 XE "色、聲、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄕㄥㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 配當五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 。今依〈根等大品〉四七而說：
問曰：諸外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 說五根從五大生，是實，云何？答曰：無也。所以者何？虛空無故，是事已明，是故不從五大 XE "五大" \y "ㄨˇㄉㄚˋ" 生也。（266b）
文中認為無實體 XE "實體" \y "ㄕˊㄊㄧˇ" 的虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" ，不得作為能成 XE "能成" \y "ㄋㄥˊㄔㄥˊ" 。佛教不立聲的實體。上之引文為總破，其中舉出四大偏多說 XE "四大偏多說" \y "ㄙˋㄉㄚˋㄆㄧㄢㄉㄨㄛㄕㄨㄛ" 。即先前引文之後，有如下的說明。但為方便起見，附上編號，以闡明偏多說立論之根據。
（一）諸外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 言眼中火大多。所以者何？似業因故，因施明得眼。如經中說：「施衣得色，施食得力，施乘得樂，施燈得眼」，是故眼中火大多。
（二）又眼假明能見，離明則不見，故知火大多。
（三）又火能遠照，眼有光故，能遠對色。
（四）又言人死，眼還歸日 XE "日" \y "ㄖˋ" ，故知日為本性 XE "本性" \y "ㄅㄣˇㄒㄧㄥˋ" 。
（五）又眼定能見色，色屬火故，還見自性 XE "自性" \y "ㄗˋㄒㄧㄥˋ" 。
接著又說：「如是，虛空地水風等 XE "虛空地水風等" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥㄉㄜ˙ㄕㄨㄟˇㄈㄥㄉㄥˇ" ，隨根偏多。人死耳根還歸虛空，耳定能聞聲，聲屬虛空，餘亦如是。是故根中諸大，應有多少。」
以上，舉出說眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 是火大，鼻根 XE "鼻根" \y "ㄅㄧˊㄍㄣ" 是地大 XE "地大" \y "ㄉㄧˋㄉㄚˋ" ，舌根 XE "舌根" \y "ㄕㄜˊㄍㄣ" 是水大 XE "水大" \y "ㄕㄨㄟˇㄉㄚˋ" ，身根 XE "身根" \y "ㄕㄣㄍㄣ" 是風大 XE "風大" \y "ㄈㄥㄉㄚˋ" ，耳根 XE "耳根" \y "ㄦˇㄍㄣ" 是空大 XE "空大" \y "ㄎㄨㄥㄉㄚˋ" ，這種偏多說的看法。相對地，於此品中，破斥偏多說如下。
（一）汝言似業因者，是事不然。所以者何？或見有果不似業因，如說施食得五事報。又若眼中明多，則應不假外明，如燈燭等。
（二）又若眼假外明，故名火多者，則耳等根中，空等亦應多，不假外空等，而實假外，是故非因。又水能益眼，如人洗眼，眼即明了，則應水多。又火能壞眼，如日光等，若是自性，不應自壞，故知非火多也。又天眼離明亦能見色，是故眼不屬火。又月明中，亦得見色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" ，月非火性。又眼法能爾，或有眼待明能見，有不待明而見。如眼得空等因緣，雖不到色，而能遠見。眼法如是，不應憶想分別 XE "憶想分別" \y "ㄧˋㄒㄧㄤˇㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 謂火大多。又汝言離明則不見者，若離虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 、憶念 XE "憶念" \y "ㄧˋㄋㄧㄢˋ" 及色，亦不能見，則虛空等亦應皆多。又非一切眼皆假外明，如鵄鵂等禽、猫狸等獸，不假外明亦能得見，故非火多。又火是明照，常有熱相 XE "熱相" \y "ㄖㄜˋㄒㄧㄤ" ，眼不如是。
（三）若汝言眼有光明 XE "光明" \y "ㄍㄨㄤㄇㄧㄥˊ" ，能遠對色，是事已破，眼無光故。
（四）若言還歸於日，眼則是常。又日等非根，眼何故歸？又若日死，日根及日，復何所歸？是故不然。又上天死時，眼何所歸？上無日故。又虛空無作，則無所歸。又諸根無去，以有為法念念滅故。
（五）汝言眼定能見色，色屬火故。還見自性 XE "自性" \y "ㄗˋㄒㄧㄥˋ" ，是事不然，無用因故。聲屬空等亦如是。是故汝言於五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 中諸大偏多，是事已破。（266b以下）
以上是偏多說 XE "偏多說" \y "ㄆㄧㄢㄉㄨㄛㄕㄨㄛ" 及其批判，其次說偏造說 XE "偏造說" \y "ㄆㄧㄢㄗㄠˋㄕㄨㄛ" ，如前文之後接著說：
問曰：有論師言一根一性 XE "一性" \y "ㄧˋㄒㄧㄥˋ" 。地中求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" 多故，有香能發知；水、火、風中，有味、色、觸故，能發味、色、觸知。
這是一根一性說 XE "一根一性說" \y "ㄧㄍㄣㄧˋㄒㄧㄥˋㄕㄨㄛ" 亦即偏造說。數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 主張色聲等五塵
形成五大 XE "五大" \y "ㄨˇㄉㄚˋ" ，五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 之中，色塵 XE "色塵" \y "ㄙㄜˋㄔㄣˊ" 形成火大 XE "火大" \y "ㄏㄨㄛˇㄉㄚˋ" ，因此依於火大而成的眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 有色，依空大 XE "空大" \y "ㄎㄨㄥㄉㄚˋ" 而成的耳根 XE "耳根" \y "ㄦˇㄍㄣ" 有聲，依於地大而成的鼻根 XE "鼻根" \y "ㄅㄧˊㄍㄣ" 嗅香。亦即可圖示偏造說如下：
　（五塵）　　（五大）　　（五根）
　　色塵　——　火大　——　眼根
　　聲塵 XE "聲塵" \y "ㄕㄥㄔㄣˊ" 　——　空大　——　耳根
　　香塵 XE "香塵" \y "ㄒㄧㄤㄔㄣˊ" 　——　地大　——　鼻根
　　味塵 XE "味塵" \y "ㄨㄟˋㄔㄣˊ" 　——　水大 XE "水大" \y "ㄕㄨㄟˇㄉㄚˋ" 　——　舌根 XE "舌根" \y "ㄕㄜˊㄍㄣ" 
　　觸塵 XE "觸塵" \y "ㄔㄨˋㄔㄣˊ" 　——　風大 XE "風大" \y "ㄈㄥㄉㄚˋ" 　——　身根
以一根一性 XE "一根一性" \y "ㄧㄍㄣㄧˋㄒㄧㄥˋ" ，形成五大五根。依火大而成的眼根成色塵，其餘亦同。在勝論方面不說四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 由五塵所成，五塵是作為四大的求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" （德用 XE "德用" \y "ㄉㄜˊㄩㄥˋ" ）而產生的。也就是說，火大是色的求那多，地大是香的求那多等等。因此，舉此問曰：
是實，云何？答曰：我先說不定，地中有香，餘物亦有，是故非因。又諸大合生，不見有地離水等者，若地有香故能發香知，亦應發色等知，以地中具四求那故。（266c）
以上大體破一性一根說，主張不定，亦即不能說眼根由火大，耳根由空大所生。其意見是說，於一地中，即有種種東西混入，亦即所謂諸大和合。也就是說由於地中即包含地、水、火、風等的求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" 之故，因此即使只以地為緣，也已具足種種法。又依數論 XE "數論" \y "ㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" 之說，有如下問答：
問曰：香但是地，有鼻屬地，故獨能知香。答曰：地之求那但是地有，鼻應盡知。又水但有冷觸 XE "冷觸" \y "ㄌㄥˇㄔㄨˋ" ，火但有熱觸，應以舌眼能知，而實不然。又無陀羅驃 XE "陀羅驃" \y "ㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄆㄧㄠˋ" 

 XE "陀羅驃" \y "ㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄆㄧㄠˋ" 故，則無有根。又諸根力用，謂與塵合，故知生。和合已破，則無根用，是故無有一性為根。（266c）
無法以鼻知道所有的東西。認為以手可以觸地，以眼可以見地。所謂陀羅驃 XE "陀羅驃" \y "ㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄆㄧㄠˋ" （dravya）是實體 XE "實體" \y "ㄕˊㄊㄧˇ" 。根與境 XE "境" \y "ㄐㄧㄥˋ" 和合之故，才有取境之根用，所以主張唯有一性之根是不合理的。以上是偏造說批判 XE "偏造說批判" \y "ㄆㄧㄢㄗㄠˋㄕㄨㄛㄆㄧㄆㄢˋ" 。
於〈分別根品〉進而又批判偏多說言：
問曰：是諸根中，何大偏多？答曰：無有偏多。問曰：若諸大等，何故有能見色，有不能者。答曰：皆從業生。從業生屬眼四大力能見色，餘根亦爾。（266a）
此段文意是說從四大而言應該是均等，但之所以會有差別產生是因為業力。接著下文又說：
問曰：若從業生，何故不以一根遍知諸塵？答曰：此業五種差別。有業能為見因，如施燈燭，得眼根報，聲等亦爾。業差別故，根力有異。
點燈火於外時，眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 顯現。而且依於業而有差別，即說四大為同，用則有異。
此文中說業有五種的差別，是因為考慮到五根各自所產生的業，所以說有五種業
。一般以六根 XE "六根" \y "ㄌㄧㄡˋㄍㄣ" 來說見、聞、覺、知 XE "見、聞、覺、知" \y "ㄐㄧㄢˋㄨㄣˊㄐㄧㄠˋㄓ" 
之因，六根之中，第六的意根 XE "意根" \y "ㄧˋㄍㄣ" 是知 XE "知" \y "ㄓ" ，除此之外，如果從前五根來看，見之因者（眼根）、聞之因者（耳根）、覺之因者（鼻根 XE "鼻根" \y "ㄅㄧˊㄍㄣ" 、舌根、身根）即是五根。四大雖同，但見、聞、覺的作用之所以有異則與業力 XE "業力" \y "ㄧㄝˋㄌㄧˋ" 有關，亦即被視為色根的五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 之各自差別，是因業力而起，這就是前文的意義。總之，此是著眼於業，而對偏多說所做的批判。
此時，還有須再進一步思考者。亦即若可直接從業借識以取諸塵，則業力為何一定要借助根呢？因此，其下文接著說：
問曰：若是業力，何假諸根？但應從業力，識能取諸塵。答曰：不然。現見無根，則識不生，所以者何？如盲者不見，聾者不聞，現見事中，因緣無用，此非難也。又法應爾，若無諸根，則識不生，外四大等，無根不生
，法應假此。又以諸根嚴眾生身，故從業生，如以得穀因緣業 XE "因緣業" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄧㄝˋ" 故穀生。亦假種子，芽，莖、枝、葉次第而生，此亦如是。
為何會有業力假根的事實呢？依於前面的引文，那是因為（一）法爾自然 XE "法爾自然" \y "ㄈㄚˋㄦˇㄗˋㄖㄢˊ" ，識若無根則不生，（二）另外的理由則說是因為嚴飾有情的身體之故。此文中的譬喻表示無諸根時，因緣無用。亦即只有業力是不能結果的，用此來譬喻業力 XE "業力" \y "ㄧㄝˋㄌㄧˋ" 須假借諸根，例如有田具備雨露水土諸緣，即使業因緣齊備，若不假借種子 XE "種子" \y "ㄓㄨㄥˇㄗˇ" ，則不生果。同樣地，沒有根也不結果。
（三）根的知與不知 TC "11.2.2.3  Sat-asat of conceivability of sense organs" \f C \l "8" 
此與根見 XE "根見" \y "ㄍㄣㄐㄧㄢˋ" 、識見 XE "識見" \y "ㄕˋㄐㄧㄢˋ" 的問題是同一的。到底是根知、識知，還是兩者和合而知呢？說一切有部 XE "說一切有部" \y "ㄕㄨㄛㄧˊㄑㄧㄝˋㄧㄡˇㄅㄨˋ" 被認為是根見家，大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 是識見家 XE "識見家" \y "ㄕˋㄐㄧㄢˋㄐㄧㄚ" ，經量部 XE "經量部" \y "ㄐㄧㄥㄌㄧㄤˊㄅㄨˋ" 則是根識和合見家 XE "根識和合見家" \y "ㄍㄣㄕˋㄏㄢˋㄏㄜˊㄐㄧㄢˋㄐㄧㄚ" 。〈根無知品〉四八中說：
問曰：諸根為到塵故知？為不到能知？答曰：非根能知，所以者何？若根能知塵，則可一時遍知諸塵，而實不能，是故以識能知。（267a）
此乃《成實論》大致的立場，亦即反對根識和合而知的說法。接著又說：
汝心或謂根待識共知，不離識知者，是事不然。無有一法待餘法故，能有所作。若眼能知，何須待識？又若根能知，應當分別是為根業？是為識業？
雖言根識和合始知，但事物原本就具有作用，因此並非和合始有作用。若主張和合而知，則這到底是根的業還是識的業呢？
《成實論》舉出了「照是根業，知是識業」的說法，並破斥之：
此非分別，云何名照？汝法中，耳等諸根，非是火性，不應能照。若諸根於識如燈者，今諸根更應有照者如燈，則照復有照，如是無窮。若更無照者，但根能照，亦應無根。但識能知，是故照非根業。又根非能知，如燈能照而不能知，必能為識作依，是名根業。是故，但識能知，非諸根也。若有識則知，無識則不知，如有火則熱，無火則無熱，當知從火有熱。（267a）
此文視勝論 XE "勝論" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋ" 為論敵加以破斥。照是什麼呢？根以外更有能照者來照它嗎？若主張更無照者，而根為能照，則根應無，只有識即可。若說這就有如燈一樣，則燈雖能照，但不能知。知必定是由識而知，亦即識依根而知。而若確定是識知而非根知，亦即主張根自身是無知 XE "無知" \y "ㄨˊㄓ" （《成實論》的立場），那麼佛為何常說眼能見呢？這有二個理由。即先揭問曰：
經中說：「以眼見色，不應取相，耳等亦爾」，故知眼能取色，又眼等名根，若不能知，何以名根？又經中說：「我諸弟子，於微細事能知，如眼所見」，若眼不能見，佛諸弟子則無所見。是事不可。是故，諸根定能取塵。又以根取塵，以識分別，是則根識有異。（267a）
對於上文，通釋說：
（一）經中佛自說：「眼是門，為見色故」，是故眼非能見，以眼為門，識於中見，故說眼見。……
（二）又世間人以世俗故，說眼能見，耳能聞，佛亦隨說。……
此文意指（一）眼是門，為識見境時之門，因此眼不是能見，但依門而見，所以經中才說「眼見」。（二）其次的理由是，眼雖不能見，但隨世俗而作是言。於同品中說：「汝言若不能見，何以名根？今當答此：眼等五法勝餘色等，故名為根。」（267a）此文是問說若根不能知，為何稱為根呢？回答說「眼等五法勝餘色等」的「勝」字，其意義並不清楚。接著可能會有人認為識是依於根與境而生，則境亦應有勝用。因此，針對此事，提出以下的疑問：
問曰：眼等五法，與餘色等，此十法 XE "十法" \y "ㄕˊㄈㄚˇ" 俱不知塵，如離眼等，則識不生，若離色等，識亦不生，以何為勝？（267c）
接著顯示其之所以殊勝的理由：
（一）答曰：以諸根故，識得差別，名眼識、耳識等。但鼓與桴合而有音，以鼓勝故，名曰鼓音。如地與穀等合而生芽，以穀勝故，名為穀芽。諸識 XE "諸識" \y "ㄓㄨㄕˋ" 亦爾，隨所依處，得差別名，不以緣故。若說色識，則容生疑，為是眼識？為是緣色意識？
（二）又根不通利，則識不明；若根清淨，則識明瞭。
（三）又根是不共 XE "不共" \y "ㄅㄨˊㄍㄨㄥˋ" ，一塵可得多人共有 XE "共有" \y "ㄍㄨㄥˋㄧㄡˇ" 。
（四）又根是因，塵是緣。所以者何？以根異故，識有差別，不以塵故。如種是因，地等是緣，隨種異故，互有差別。因勝緣故，得名為根。
在此引文中，首先（一）識的生起並非與境無關，但識是因根 XE "根" \y "ㄍㄣ" 而有差別的。例如只有鼓不能發聲，還必須要有桴（鼓鎚），但因鼓較勝，故不言桴聲而說是鼓聲。若從境上命名，不說為眼識而名為色識的話，就會產生混淆。因為色境可以為眼識所緣，也可以為意識所緣。如上所述，根勝於境。又（二）根的明瞭帶來識的明瞭，故根勝於境。其次，（三）根乃他人不能受用，但境為自他所共受用，故根勝於境。最後（四）根是因，而境是緣，因此，根勝於境。總之，《成實論》中，根是幫助識知，也就是被視為相當於門，所以根不知。其所採用的是所謂識見家之說。但有主張根知說者，是依於上述理由。
（四）根塵的離合 XE "離合" \y "ㄌㄧˊㄏㄜˊ"  TC "11.2.2.4  Relationship of sense organ (indriya) and object of consciousness (artha)" \f C \l "8" 
根 XE "根" \y "ㄍㄣ" 和塵 XE "塵" \y "ㄔㄣˊ" （亦即境）的離、合 XE "合" \y "ㄏㄜˊ" 分別，見於《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》與《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》等有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 論書中，《成實論》也做此分別，亦即如下圖所示：
　　　離中知——取不至境 XE "至境" \y "ㄓˋㄐㄧㄥˋ" （根和境是離）
　　　合中知 XE "合中知" \y "ㄏㄜˊㄓㄨㄥㄓ" ——取至境（根和境是合）
首先，於〈根塵 XE "根塵" \y "ㄍㄣㄔㄣˊ" 合離品〉四九中說：
問曰：汝言識能知非根知，是事已成。今為根、塵合，故識生？為〔根、塵〕離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" ，故生耶？答曰：眼識不待到故知塵，所以者何？月等遠物，亦可得見，月色不應離月而來。又假空與明，故得見色，若眼到色，則間無空、明，如眼篦觸眼，則不得見，當知眼識不到而知。耳鳴以到故知，雷聲則不到而知。餘三識皆到根而知，所以者何？現見此三，根與塵和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" ，故可得知。意根無色 XE "無色" \y "ㄨˊㄙㄜˋ" 故，無到不到 XE "到不到" \y "ㄉㄠˋㄅㄨˊㄉㄠˋ" 。（268a）
根 XE "根" \y "ㄍㄣ" 和塵 XE "塵" \y "ㄔㄣˊ" 都是物質（色），故有此論，若像意根 XE "意根" \y "ㄧˋㄍㄣ" 不是物質（無色），則無此論。眼根 XE "眼根" \y "ㄧㄢˇㄍㄣ" 和色境 XE "色境" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄥˋ" 的場合，兩者應有距離，還要有空、明 XE "空、明" \y "ㄎㄨㄥㄇㄧㄥˊ" 。以眼見遠方之物（如月亮），並不是遠方之物來至於眼，因此眼根是離中知 XE "離中知" \y "ㄌㄧˊㄓㄨㄥㄓ" 。耳根 XE "耳根" \y "ㄦˇㄍㄣ" 則是離中知以及合中知 XE "合中知" \y "ㄏㄜˊㄓㄨㄥㄓ" 二種。舌根 XE "舌根" \y "ㄕㄜˊㄍㄣ" 取至境；鼻根 XE "鼻根" \y "ㄅㄧˊㄍㄣ" 取至境 XE "至境" \y "ㄓˋㄐㄧㄥˋ" 與不至境 XE "不至境" \y "ㄅㄨˋㄓˋㄐㄧㄥˋ" 二種；又身根 XE "身根" \y "ㄕㄣㄍㄣ" 限於至境。意根的場合，例如知道是甜的味道，並非取不至境，而不外是在意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 之上。此品中說：
問曰：汝言眼、色不到而知，是事不然。所以者何？眼中有光，是光能去見色，光是火物，眼從火生，火有光故。又若不到能見，何故不見一切色耶？以眼光去有所障礙，不遍到故，不見一切。……聲亦以到耳故聞，所以者何？人在遠處，小語則不聞，若聲如色，不到而知，小聲亦應可聞。而實不聞，故知以到故聞。……汝言耳等根，塵不到而知，是事不然。聲、香、味、觸 XE "聲、香、味、觸" \y "ㄕㄥㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 應來到根，若令根去，是事不然。以耳等根，無光明故，但一火大有光，是故不去。又聲若厚濁物，及水等障，耳亦得聞。若有光根 XE "光根" \y "ㄍㄨㄤㄍㄣ" ，不能如是，故知耳根無光。又耳於闇中，亦能知塵。若有光根，闇則不知，又有光根，待方能知，能見一方 XE "方" \y "ㄈㄤ" ，不能一時遍知諸方，如人東向則見東方色，不見餘方。（268a以下）
主張眼有光，其光到達物之處，因此才產生見的作用，原來是正理派 XE "正理派" \y "ㄓㄥˋㄌㄧˇㄆㄞˋ" 之說，這是和眼取不至境 XE "不至境" \y "ㄅㄨˋㄓˋㄐㄧㄥˋ" 的說法不同的論調。總之，若有障礙則不能見，被當作不取不至境的理由。相對於此，同品敘述《成實論》之看法如下：
答曰：汝言光到，是事不然。所以者何？如人遙見杌樹，疑謂是人。若光到者，何故生疑？又太近，眼則不得見，如眼著藥篦，則不能見。故光雖去，以太近故，亦不應見。又眼離明，則不能見，太近則明壞，又若光到彼，何故見粗，不能細辯。又見色中有方差別，謂東西方色，亦有遠近差別。若眼到故知，則無差別，所以者何？香、味觸中，無是差別。是故眼光不到而知，又眼光若先見已，復何用去？若先不見，去何所趣？又近色、遠色，一時俱見，去法不爾。是故眼光不去。（268b以下）
第三節　心法論 XE "心法論" \y "ㄒㄧㄣㄈㄚˇㄌㄨㄣˋ"  TC "11.3  Mind (citta-dharma)" \f C \l "6" 
一、識體 XE "識體" \y "ㄕˋㄊㄧˇ" 的同別 TC "11.3.1  Similarity and dissimilarity of mental functions (vijñāna)" \f C \l "7" 
首先，對有關心和心數（心所）有別之主張，於〈立有數品〉六一詳細說明如下：
（一）心 XE "心" \y "ㄒㄧㄣ" 、心數法共相應故。若無心數，則無相應。而實有相應，故知有心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 。
（二）又心七界 XE "七界" \y "ㄑㄧㄐㄧㄝˋ" 
、一入 XE "一入" \y "ㄧˋㄖㄨˋ" 、一陰 XE "一陰" \y "ㄧㄧㄣ" 所攝；心數法一界 XE "一界" \y "ㄧㄐㄧㄝˋ" 、一入、三陰 XE "三陰" \y "ㄙㄢㄧㄣ" 所攝。
（三）又心是依處 XE "依處" \y "ㄧㄔㄨˇ" ，數法依止 XE "依止" \y "ㄧㄓˇ" 。如經中說：「是心數法皆依心行」。
（四）又若無心數，則無五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ"  XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 。是則不可。
（五）又此二生異。從二生心，從三生數。
（六）又心數法，所依 XE "所依" \y "ㄙㄨㄛˇㄧ" 相應，同共一緣，在一世中，心不如是。
以是差別，故知心異，心數法異。（275a以下）
上文顯示有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的主張，首先提出如下的理由，（一）心、心數 XE "心、心數" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˇ" 兩者是相應的，若心數法不在心之外另外存在，則不應說為相應。又（二）心王在十八界 XE "十八界" \y "ㄕˊㄅㄚㄐㄧㄝˋ" 中是七界，十二處 XE "十二處" \y "ㄕˊㄦˋㄔㄨˇ" 中是意處，五蘊 XE "五蘊" \y "ㄨˇㄩㄣˋ" 中不外是識蘊。在三科 XE "三科" \y "ㄙㄢㄎㄜ" 中，心與心數其所攝各有不同
。若心、心數同體 XE "同體" \y "ㄊㄨㄥˊㄊㄧˇ" ，則所攝不應不同。其次（三）所依和能依 XE "能依" \y "ㄋㄥˊㄧ" 是不同的。心王為心所之所依，因為能依和所依不同，所以心、心數別體。又（四）若心王、心數同體，則五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" （蘊）不能成立，所以不能承認同體說。接著（五）因心王是由根、境 XE "根、境" \y "ㄍㄣㄐㄧㄥˋ" 二者和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" 而生，但心數則是由根、境、識 XE "根、境、識" \y "ㄍㄣㄐㄧㄥˋㄕˋ" 三事 XE "三事" \y "ㄙㄢㄕˋ" 和合而生，心王、心數生起的方式既有不同，故為別體。最後（六）心數法必須與所依的心王相應，於同一緣、同一世中作用。然而，心王並未限定於一世。因為有如此的差別，故心王和心數別體。
若詳說有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的主張，則如上。然而，亦有與此相反，視心數與識體 XE "識體" \y "ㄕˋㄊㄧˇ" 為同一的主張，如〈非有數品〉六三所說：
（一）汝言以相應故，有心數法，是事不然。所以者何？諸法獨行 XE "獨行" \y "ㄉㄨˊㄒㄧㄥˊ" ，後當廣說，故無相應。是心獨行，亦以此答。非遮同性，是遮數法。
（二）汝言攝異故有心數，是作經者自立名字。佛經中不說相攝，是故非也。
（三）汝言依處者，如汝意識依心，不以依故，便名為數。如是心依於心，不得名異。
（四）汝言無五陰者，是事不然。我以心差別故，有名為受，有名為想等。汝以心數，別為〔受、想、思〕三陰，我亦以心，別為三陰。
（五）汝言生異，是事不然。若心與數法共生，何故言二生心，三生心數？若但說心，則有此理。所以者何？是人先說識時，後說想等。
（六）汝言相應緣、世，故知有異。是先已破，無相應故。（275c）
以上的主張，到第（三）為止，甚為明瞭，無需註解。（四）是說不應該認為五陰中，受、想、思三陰是別體的心、心所，亦不妨認為心有不同的作用而有不同的名稱，所以還是可以說有五陰的存在。（五）指出不管是說由根、境二者生，或由根、境、識三者生，此皆非心與心數的問題。最後（六）當我們認為心數與識體為同一時，則在我們的想法當中，並不認為二者有何不同，因此從相應的關係來說別體是沒有意義的。這是有關經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 主張的詳細說明。
〈立無數品〉六○中說：
心、意、識 XE "心、意、識" \y "ㄒㄧㄣㄧˋㄕˋ" 體一而異名。若法能緣 XE "能緣" \y "ㄋㄥˊㄩㄢˊ" ，是名為心。問曰：若爾則受、想、行等，皆心差別名。如道品 XE "道品" \y "ㄉㄠˋㄆㄧㄣˇ" 中，一念五名：念處 XE "念處" \y "ㄋㄧㄢˋㄔㄨˇ" 、念根 XE "念根" \y "ㄋㄧㄢˋㄍㄣ" 、念力 XE "念力" \y "ㄋㄧㄢˋㄌㄧˋ" 、念覺 XE "念覺" \y "ㄋㄧㄢˋㄐㄧㄠˋ" 、正念 XE "正念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋ" 精進。（274c）
此乃舉例以證明識體 XE "識體" \y "ㄕˋㄊㄧˇ" 為同。
又〈非有數品〉六三中說：
又我等當說心、心數法名字、義。以集起 XE "集起" \y "ㄐㄧˊㄑㄧˇ" 故名心，受等亦能集起後有 XE "後有" \y "ㄏㄡˋㄧㄡˇ" ，相同於心，故名為心。又心與心數，俱從心生，故名為心數。若人但說有心數法，是人應說數法名、義。而實不可說，是故非因。（275c）
文中說不論是心王 XE "心王" \y "ㄒㄧㄣㄨㄤˊ" 或心數 XE "心數" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˇ" ，皆有集起 XE "集起" \y "ㄐㄧˊㄑㄧˇ" 之義，故心與心數無有別異。總之，論主在此採經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 說。
二、相應 XE "相應" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋ" 與無相應 XE "無相應" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄧㄥˋ"  TC "11.3.2  Sat-asat of mutual response (samprayukta-asamprayukta) between consciousness and mental functions" \f C \l "7" 
若心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" （即心所法 XE "心所法" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇㄈㄚˇ" ）在心王之外，無別存在，就產生心王與何相應的問題。〈無相應品〉六五中說：
無相應法，所以者何？無心數法故，心與誰相應。又受等諸相不得同時，又因果不俱，識是想等法因，此法不應一時俱有，故無相應。（276b）
從部派的思想來看，有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 主張俱時起，但經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 不許俱時起，因此若非同時存在者，則不可說相應，以此理由否定心數法（心所法）的獨立性。
三、心的一多 TC "11.3.3  Numbers of mind (citta)—one or many" \f C \l "7" 
於上面論述無別心所以及無相應，在此則提出心的一多問題。「有人謂，心是一，隨生故多。」對此一心說 XE "一心說" \y "ㄧㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" ，〈多心品〉六八破斥如下：
（一）多心 XE "多心" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣ" ，所以者何？識名為心，而色識異，香等識亦異，是故多心。
（二）又眼識 XE "眼識" \y "ㄧㄢˇㄕˋ" 生異，謂待光明 XE "光明" \y "ㄍㄨㄤㄇㄧㄥˊ" 、虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 等緣，耳識 XE "耳識" \y "ㄦˇㄕˋ" 不爾。〔鼻、舌、身〕三識塵到故生，意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 從多緣生。故知不一。
（三）又若心是一，一識應能取一切塵。說多心者，隨根生識，是故不能取一切塵。若心是一，以何障故不取一切？故知多心。
（四）又可取法異故，能取亦異。如人或自知心，云何自體自知，如眼不自見，刀不自割，指不自觸，故心不一。又《猿喻經 XE "猿喻經" \y "ㄩㄢˊㄩˋㄐㄧㄥ" 》說，譬如猿猴 XE "猿猴" \y "ㄩㄢˊㄏㄡˊ" 捨一枝而攀一枝，心亦如是，異生異滅。（278b）
此文的意思，首先（一）業用異，故為多心；又（二）生緣異，故有多心；其次（三）取六塵故，是為多心；最後（四）所取法異，故能取亦異，故為多心，此即能緣和所緣異，故為多心。經的譬喻乍看之下，似乎是幫助一心說，但並非如此。因為將識視為非一體作用，而是異生異滅者。因此，此乃支持多心論的譬喻。
對上述多心說 XE "多心說" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" 的批評，出自〈非多心品〉七○：
（一）汝雖言色等識異，是事不然，所以者何？若心是一，為種種業，取色聲等。如一人在五向室中，處處取塵，即是心於眼中住，待明等緣，而能見色。
（二）汝言一識不取六塵，故非一心，是事不然。我以根差別，故識有差別。若識住眼中，但能取色，不取餘塵，餘亦如是。
（三）汝言取、可取異，是事不然。心法能知自體，如燈自照，亦照餘物；如算術人，亦能自算，亦算他人。如是心一能知自體，亦能知他。
（四）汝說猿喻，是事不然。如一猿猴 XE "猿猴" \y "ㄩㄢˊㄏㄡˊ" 捨一枝復取一枝，心亦如是，捨一緣復取一緣。（278c以下）
此處的文意，是首先說（一）因為心是一，故作用為多，恰如一人坐在一個有五扇窗戶的房間，而有五種見；其次（二）一心不取六塵，只是因為根有異而已，故心體是一，根為多；又（三）能知和所知，不可為別，如燈能自照也能照他，以能取 XE "能取" \y "ㄋㄥˊㄑㄩˇ" 和所取 XE "所取" \y "ㄙㄨㄛˇㄑㄩˇ" 為別是不正確的；最後（四）反而視《猿喻經 XE "猿喻經" \y "ㄩㄢˊㄩˋㄐㄧㄥ" 》的譬喻為一心 XE "一心" \y "ㄧㄒㄧㄣ" 的證據，說明心為一，捨一緣 XE "一緣" \y "ㄧㄩㄢˊ" 再取一緣。
從古以來日本的俱舍學者 XE "俱舍學者" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄒㄩㄝˊㄓㄜˇ" 間，對識體 XE "識體" \y "ㄕˋㄊㄧˇ" 的一多 XE "一多" \y "ㄧˊㄉㄨㄛ" 即有兩說。體一說 XE "體一說" \y "ㄊㄧˇㄧˊㄕㄨㄛ" 主張心、意、識 XE "心、意、識" \y "ㄒㄧㄣㄧˋㄕˋ" 體一義別，而六識 XE "六識" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˋ" 隨其所依 XE "所依" \y "ㄙㄨㄛˇㄧ" 分別為六，眼識等和意識體同名 XE "名" \y "ㄇㄧㄥˊ" 異，故稱六識。因此總合六而成一，即為意。若非如此，現在亦應無十八界 XE "十八界" \y "ㄕˊㄅㄚㄐㄧㄝˋ" 
。相對於此，體別說 XE "體別說" \y "ㄊㄧˇㄅㄧㄝˊㄕㄨㄛ" 主張六識的體類 XE "體類" \y "ㄊㄧˇㄌㄟˋ" 雖同，但義類 XE "義類" \y "ㄧˋㄌㄟˋ" 有異，故視其六者之自性 XE "自性" \y "ㄗˋㄒㄧㄥˋ" 為別。其文證是《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》（T29.4a）中有「六識身 XE "六識身" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˋㄕㄣ" 」一詞，以及《五事毘婆沙論 XE "五事毘婆沙論" \y "ㄨˇㄕˋㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》（T28.993b）中說：「謂識所依唯有六種，若滅識至五，則一所依無識；若增識至七，則一識無所依。」更有「具六所依、所緣，而六識不俱轉？答曰：等無間緣 XE "等無間緣" \y "ㄉㄥˇㄨˊㄐㄧㄢㄩㄢˊ" 一故。」以此等文作為其根據。《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》七一中說：「故十八界各有十八，實體 XE "實體" \y "ㄕˊㄊㄧˇ" 十七。」（T27.367b）
從此文所見，意界 XE "意界" \y "ㄧˋㄐㄧㄝˋ" 不外是六識，因此攝於六識中，而為十七。故識體有別，應視為六；僅體類 XE "體類" \y "ㄊㄧˇㄌㄟˋ" 是同，但義類 XE "義類" \y "ㄧˋㄌㄟˋ" 是異。有部說 XE "有部說" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋㄕㄨㄛ" 到底主張心體是一或多，很難遽下定論。心是集起 XE "集起" \y "ㄐㄧˊㄑㄧˇ" 義，此表示集合而生起；又識稱為識蘊 XE "識蘊" \y "ㄕˋㄩㄣˋ" ，以複數形表示集合而生起者。一方面是複數，一方面又攝於一，這或許可說是心的真相。有綜合表示為多的一面，亦有綜合以歸於一的一面。這樣來看，或許也可使多即一、一即多、不一不多的看法成立。討論法的一多是阿毘達磨 XE "阿毘達磨" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊ" 式的思惟分別 XE "思惟分別" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 方法，但心的真相則如上述所言。一旦能如此思考，則我們看《成實論》的〈明多心品〉，就可知道其排斥一心說而採取多心說時，所採用的並非平面性的多心說 XE "平面性的多心說" \y "ㄆㄧㄥˊㄇㄧㄢˋㄒㄧㄥˋㄉㄜ˙ㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" ，而是較高層次的多心說。
相對於非多心說 XE "非多心說" \y "ㄈㄟㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" ，本論〈明多心品〉七二中說：
汝言心一，用為多業，是事不然。所以者何？正以了為心，而色了與聲了異，心何得一？又如捉瓶手業，不即此業，更捉餘物。如是隨以何心取色，不即此心聞聲。（279b）
總之，《成實論》的結論係取多心說 XE "多心說" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" 。先前的文意是說，不能以取色之心聞聲，如此一來，因為用是別故，心體是別。接著又說：
以眼為依，以色為緣，是二無常，念念生滅，眼識何得不念念滅？譬如無樹，影亦隨無，如是眼、色念念滅故，所依生識，亦念念滅。
此文意清楚，藉此以顯示有多識存在。又同品中說：
如是一切，汝言根差別，故識有差別，是事不然。根是生識因緣，若識是一，根何所為？
這是破斥主張心雖是一，但因根有差別故識有差別，因此反對多心的說法，文意甚明。接著又說
汝以燈、算為喻，是喻不然。如為不照然燈，而燈體非不照，故不自照。以燈破闇，眼識得生，眼識生已，亦能見燈及瓶等物。又算數人，能知自色 XE "自色" \y "ㄗˋㄙㄜˋ" ，亦知他色 XE "他色" \y "ㄊㄚㄙㄜˋ" ，故名相知。
此乃對前述燈與算數人的譬喻之破斥。此中表示識即使不自知，亦可知物。總之，多心說 XE "多心說" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣㄕㄨㄛ" 可有兩種，第一種是六識體別 XE "六識體別" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˋㄊㄧˇㄅㄧㄝˊ" ；第二種是即使在眼識中，亦是體別，亦即眼識等由緣而生，也由緣而滅，前滅後生 XE "前滅後生" \y "ㄑㄧㄢˊㄇㄧㄝˋㄏㄡˋㄕㄥ" 故為無量（多）。
四、暫住與無暫住 XE "無暫住" \y "ㄨˊㄗㄢˋㄓㄨˋ"  TC "11.3.4  Momentary inhabitation and gradual extinction of mind" \f C \l "7" 
以上說明有關多心，但對諸心是否念念滅，是否有少時住，還有問題。〈識暫住品〉介紹識暫住說 XE "暫住說" \y "ㄗㄢˋㄓㄨˋㄕㄨㄛ" 如下：
有人言心少時住，所以者何？了色等故。若念念滅，不應能了，故非不住。又若念念滅，則色等法終不可知，所以者何？如電光暫住 XE "暫住" \y "ㄗㄢˋㄓㄨˋ" ，尚不可了，況念念滅，而能了耶？今實有了，故知諸識非念念滅。又眼識依眼緣色，是二不異，識亦不異。又心能具取青等諸色，故知非念念滅。
若汝意謂以相續 XE "相續" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 故能了者，是亦不然。若一一心不能決了，雖復相續，亦不能了。如一盲人不能見色，多亦不能。
若汝復謂如一一縷不能制象，多集則能，如是一心不能決了，相續則能者，是亦不然。一一縷中各有少力，和合則能。心一念中無少了力，是故相續 XE "相續" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 亦不應能。而實有了，故知非念念滅。
又若心念念滅者，去來等業皆應無用。以少時住故，能令有用，是故知非念念滅。雖復無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" ，要有暫住。（279c以下）
此文意是說識雖念念有生滅但有了別；在能了別的期間，識非暫住不可。而且也顯示若根與境二者，比如說眼與色無暫住的話，識也應無暫住，然而，若認為此二者暫住 XE "暫住" \y "ㄗㄢˋㄓㄨˋ" ，則識也非暫住不可，因為依與緣 XE "緣" \y "ㄩㄢˊ" 應該是一。又說因為識可了知事物之故，非暫住不可。或許更會認為識雖念念滅，但因生滅相續，故亦可為無暫住 XE "無暫住" \y "ㄨˊㄗㄢˋㄓㄨˋ" ，但這種想法是不可以的。若其部分無了知之力，則雖有許多部分聚集，亦無了知之力。例如許多盲人聚在一起，也是看不到的。或許可以認為一心不能了知，但只要多心聚集，即可了知。但這是不恰當的，識應於其各部分皆有了知事物的能力。例如，一根線其力微弱，但若將許多線絞在一起，就可變成力可縛象的繩子，同樣地，識的各部分皆應有了知的力量存在。此段係敘述因為識是了別者，故應暫住之意。
其次，〈識無住品〉七四，則認為並非因識暫住，故可了境，以此排斥暫住說 XE "暫住說" \y "ㄗㄢˋㄓㄨˋㄕㄨㄛ" 。其主張識無暫住 XE "識無暫住" \y "ㄕˋㄨˊㄗㄢˋㄓㄨˋ" 如下：
（一）汝言心有了故，非念念滅，是事不然。諸相在心，力能決了 XE "決了" \y "ㄐㄩㄝˊㄌㄜ˙" ，不以住故。若不爾者，於聲業中，不應決了，所以者何？現見此事，念念滅故，而實決了，故知不以住故能了。又以了為心，若了青非即了黃，是故設使暫住，了青不能了黃，又了青時異，了非青時異，一法不應二時。法與時俱，時與法俱。又取 XE "取" \y "ㄑㄩˇ" 有二種：一者、決了，二、不決了。若識不念念滅，一切所取盡應決了。我以隨識多相續生，是取則了，若少相續是則不了。又識取塵或遲或疾，心則不定。
（二）汝言依 XE "依" \y "ㄧ" 、緣不異，是義已成。色念念滅，故依、緣亦異。
（三）汝言能具取者，識能遍取身分，故名具取。是故無有一識而能遍取，所以者何？未具足取，心已隨滅，何得有心能一切取。
（四）汝言作業 XE "作業" \y "ㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 無用，是事不然。如燈雖念念滅，亦有照用。諸業與風雖念念滅，亦能動物，是識亦然。又如燈等雖念念滅，亦可得取。識亦如是，雖念念滅，亦能得取。（280a）
此破斥之文意如下，首先（一）並非因暫住 XE "暫住" \y "ㄗㄢˋㄓㄨˋ" 之故，眼能了色，耳能了聲。色與聲雖是念念滅，但因心即了別，故能了。又有了與不了之區別，不外就是決了 XE "決了" \y "ㄐㄩㄝˊㄌㄜ˙" 與不決了 XE "不決了" \y "ㄅㄨˋㄐㄩㄝˊㄌㄜ˙" 的二種心。若識不念念滅，應常決定。但事實不然，因無住 XE "無住" \y "ㄨˊㄓㄨˋ" 之故。其次（二）色是念念滅故，依與緣異，是無住。又（三）可以取諸識一事，顯示了識非暫住。最後，（四）從業用 XE "業用" \y "ㄧㄝˋㄩㄥˋ" 上來思考時，雖說識是念念滅，識還是可以取的，因此識是無住。
五、俱生 XE "俱生" \y "ㄐㄩˋㄕㄥ" 與不俱生 TC "11.3.5  Momentary coexistence (sahaja) and non-momentary coexistence" \f C \l "7" 
如上述，心是念念滅，而無暫住，故在此考察諸識為一時生（俱生 XE "俱生" \y "ㄐㄩˋㄕㄥ" ）或次第生（不俱生 XE "不俱生" \y "ㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥ" ）。首先，在〈識俱生品〉七五，介紹識俱生說 XE "識俱生說" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥㄕㄨㄛ"  XE "俱生說" \y "ㄐㄩˋㄕㄥㄕㄨㄛ" 如下：
（一）有論師言識一時生，所以者何？有人一時能取諸塵，如人見瓶，亦聞樂聲，鼻嗅花香，口含香味，扇風觸身，思維雅音曲。故知一時能取諸塵。又若一識能於身中遍知苦樂，然則以一眼識亦應能取諸樹，是事不然。云何一識悉知根莖枝葉花實 XE "根莖枝葉花實" \y "ㄍㄣㄐㄧㄥㄓㄧㄝˋㄏㄨㄚㄕˊ" ，故知多識 XE "多識" \y "ㄉㄨㄛㄕˋ" 一時俱生，遍取諸觸。
（二）又種種色中一時生知，而青知非即黃知，故知一時俱生多識 XE "多識" \y "ㄉㄨㄛㄕˋ" 。……（280b）
其文意首先（一）是顯示六識這些異識 XE "異識" \y "ㄧˋㄕˋ" 可以併起。其次，（二）說在同識 XE "同識" \y "ㄊㄨㄥˊㄕˋ" 之中，亦有多識俱起 XE "多識俱起" \y "ㄉㄨㄛㄕˋㄐㄩˋㄑㄧˇ" 。也就是說在識俱生說中，應考慮六識併起 XE "六識併起" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˋㄅㄧㄥˋㄑㄧˇ" 和多識俱起二義。承認六識在同一時間作用，而且心是一而其中有多識俱起 XE "俱起" \y "ㄐㄩˋㄑㄧˇ" ，這種識俱生 XE "識俱生" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥ" 的思想，一般為大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" 所採用，但在部派一般並不允許。
其次，在〈識不俱生〉七六中，反對識俱生說 XE "識俱生說" \y "ㄕˋㄐㄩˋㄕㄥㄕㄨㄛ" ，主張不俱生 XE "不俱生" \y "ㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥ" ，這是《成實論》所採取的立場。但是，在此必須注意的是：不應認為不許識俱生的《成實論》不是大乘，或者是比大乘較不成熟的想法。當然，我認為將此論視為部派的論書亦無妨，但是，其識不俱生說 XE "識不俱生說" \y "ㄕˋㄅㄨˋㄐㄩˋㄕㄥㄕㄨㄛ" 決不是不成熟的說法。其文說：
（一）汝言諸識一時俱生，是事不然。所以者何？識待念生，如經中說：「若眼入不壞，色入 XE "色入" \y "ㄙㄜˋㄖㄨˋ" 在知境，若無能生識念，眼識不生。」故知諸識以待念故，不一時生。
（二）又一切生法 XE "生法" \y "ㄕㄥㄈㄚˋ" 皆屬業因 XE "業因" \y "ㄧㄝˋㄧㄣ" ，以心一一生故，地獄等報不一時受。若多心 XE "多心" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄣ" 俱生，便應俱受。而實不可，故知諸識不一時生。
此文意首先說（一）諸識待念而生，所以不能說俱生；又（二）一切的生法屬業因 XE "業因" \y "ㄧㄝˋㄧㄣ" ，地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 之報也不一時受，而是順次而受。因此，不能說是俱生。又同品云：
又諸識若一時生，一切生法 XE "生法" \y "ㄕㄥㄈㄚˋ" 皆可一念、一時俱生，有何障礙？然則一切法生，不須為功。不造業功，亦應解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ，是事不可，故知諸識不一時生。
窺此文意，若主張凡諸識是一時生，則就不只是識，而是一切法皆應一時生起。法生起時，皆是俱生，故不須借助任何的助緣。若無須助緣，則解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 也就不須其業。但因這樣說是不被允許的，所以諸識俱生說並不正確。接下來的文章含有識俱生即是精神分裂之意，所言如下：
又身為心使，若諸心俱生，身別散壞，以去、來等心，一時生故。而身實不壞，故知諸心不一時生。
其理由非常清楚，無須解釋。又同品云：
又識能速取緣，如旋火輪 XE "旋火輪" \y "ㄒㄩㄢˊㄏㄨㄛˇㄌㄨㄣˊ" ，以轉疾故，不見其際。諸識亦爾，住時促故，不可分別。
其文意是說，雖然旋火輪 XE "旋火輪" \y "ㄒㄩㄢˊㄏㄨㄛˇㄌㄨㄣˊ" 不是火圈，但是看起來卻如輪圈一樣，這是因為疾速旋轉之故，同樣地，識雖非俱生，但因續起疾速，看起來才如俱生 XE "俱生" \y "ㄐㄩˋㄕㄥ" 一般。因此，認為實際上並非俱生。又同品云：
問曰：諸識何故要次第生？答曰：一次第緣 XE "次第緣" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄩㄢˊ" 故，識一一生。問曰：何故正有一次第緣？答曰：法應如是。如汝一神一意 XE "一神一意" \y "ㄧㄕㄣˊㄧㄧˋ" ，我亦如是，一意一次第緣 XE "一意一次第緣" \y "ㄧˋㄧˋㄧˊㄘˋㄉㄧˋㄩㄢˊ" 。
此說明看起來有如唯識說中，八識 XE "八識" \y "ㄅㄚㄕˋ" 有八等無間緣 XE "八等無間緣" \y "ㄅㄚㄉㄥˇㄨˊㄐㄧㄢㄩㄢˊ" 的想法。
第四節　心數論 XE "心數論" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ"  TC "11.4  Mental functions (caitasika-dharmāḥ)" \f C \l "6" 
有關心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，此論立有想論 XE "想論" \y "ㄒㄧㄤˇㄌㄨㄣˋ" 、受論 XE "受論" \y "ㄕㄡˋㄌㄨㄣˋ" ，進而，在行陰論 XE "行陰論" \y "ㄒㄧㄥˊㄧㄣㄌㄨㄣˋ" 中除不相應行 XE "不相應行" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 法外，更詳細地說明思 XE "思" \y "ㄙ" 、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 、念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" 、憶 XE "憶" \y "ㄧˋ" 、覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 以及其餘的心數法。首先說明當中主要的心所——想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 和受。
一、想 TC "11.4.1  Idea (saṃjñā)" \f C \l "7" 
〈想陰品〉七七說：
問曰：何法為想？答曰：取假法相，故名為想。所以者何？如經中說：「有人少想，有人多想，有人無量想 XE "無量想" \y "ㄨˊㄌㄧㄤˋㄒㄧㄤˇ" 、無所有想 XE "無所有想" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄒㄧㄤˇ" ，而實無此多少等諸法。」故知想者取假法相。（281a）
意即能使浮現以進行一種表象作用，這種法的作用即是所謂的想。例如，以倒想 XE "倒想" \y "ㄉㄠˇㄒㄧㄤˇ" 的生起
為例，對無常生起常想，對苦生起樂想，對無我生起我想，對不淨生起淨想，稱為所謂的顛倒妄想 XE "妄想" \y "ㄨㄤˋㄒㄧㄤˇ" 。或者因生起怨、親、中的三種差別想 XE "差別想" \y "ㄔㄚㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤˇ" ，而產生苦、樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" 、捨的三受 XE "三受" \y "ㄙㄢㄕㄡˋ" ，由於受而產生貪、瞋、痴 XE "貪、瞋、痴" \y "ㄊㄢㄔㄣㄔ" 三毒 XE "三毒" \y "ㄙㄢㄉㄨˊ" 的煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，如是名為想的過失。如此，稱想為取假法 XE "假法" \y "ㄐㄧㄚˇㄈㄚˇ" 之相。
又同品說：
問曰：今相義云何？答曰：緣即是相 XE "相" \y "ㄒㄧㄤ" ，何以知之？如說師子獸王 XE "師子獸王" \y "ㄕㄗˇㄕㄡˋㄨㄤˊ" ，住河此岸，取彼岸相，截流而渡。若不相當，則還此岸，至死不捨。是經中以樹木等為相。」（281b）
本文認為凡所謂相是在心中所浮現的外界的對象，因此不能完全是無體假法之意。雖然如此，也不是說有實體。想是於能緣處，浮現某種相。其中，對於想是指取假法之相這點，無有異議。
二、受 TC "11.4.2  Sensation (vedanā)" \f C \l "7" 
關於受
相當有問題。〈受相品〉七八云：
問曰：云何為受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" ？答曰：苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、樂、不苦不樂 XE "不苦不樂" \y "ㄅㄨˋㄎㄨˇㄅㄨˊㄌㄜˋ" 。問曰：何謂為苦？何謂為樂？云何不苦不樂？答曰：若增益身心是名為樂，損減身心是名為苦，與二相違名為不苦不樂。問曰：此三受
無決定相。所以者何？如即一事，或增身心，或為損滅，或俱相違。答曰：是緣不定，非受不定，所以者何？如即一火，或時生樂，或時生苦，或時生不苦不樂，從緣生受是則決定。即此一事，以隨時故，或為樂因，或為苦因，或為不苦不樂因。」（281c）
此文中說受是一定的。也就是說，雖然三受看起來並未一定，對於同樣的火，似乎在三時 XE "三時" \y "ㄙㄢㄕˊ" 可視為有三種受，但若火的本身一定，則三受也必是一定。例如，寒冷時火是樂，熱時火是苦，雖然事物似乎有所變化，但受是一定（引文省略）。
然而，樂是否實有是個問題，有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 或《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》主張三受是實有。相對於此，經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 與大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 雖建立苦受，但卻不承認其他二受的實在性，視二受為假立者。《成實論》亦反對其實有性。即同品云：
問曰：是熱觸過增，還能為苦，非復是樂，故知樂受亦無。答曰：世俗 XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" 名相 XE "名相" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤ" ，故有樂受，非真實義。隨是人喜熱觸時，亦為增益。又遮先苦，爾時是中則生樂相；若離先苦，是熱觸則不能為樂，故非實有。（281c以下）
此處所想要表達的是，相對於苦而建立樂，遮苦之時為樂，所以樂只是名，而非實體。又同品云：
若實有樂受，應說其相，何者為樂，而實不可說，當知但以苦差別中名為樂相，一切世界，從大地獄上至有頂，皆是苦相 XE "苦相" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤ" ，為多苦 XE "多苦" \y "ㄉㄨㄛㄎㄨˇ" 所惱，於小苦 XE "小苦" \y "ㄒㄧㄠˇㄎㄨˇ" 中，生此樂相。如人為熱苦所惱，則以冷觸為樂。（282a）
其次，引用本論〈行苦品〉七九如下：
諸受皆苦，所以者何？衣食等物，皆是苦因，非樂因，何以知之？現見衣食過增，則苦亦增，故名苦因。又手痛等苦，可以相示，樂相不然。又衣食等物，皆為療病，如人不渴，飲不生樂。又人為苦所惱，於異苦中而生樂相，如人為死，以刑罰為樂，又鞭杖刀矟 XE "鞭杖刀矟" \y "ㄅㄧㄢㄓㄤˋㄉㄠㄕㄨㄛˋ" ，諸苦因緣，皆是決定。樂因不然。」（282b）
此文意係主張世界所有的事物皆為苦因，或者可說其本身就是苦而沒有樂相，這是一種徹底的厭世觀。因為，即使感覺樂，之後反而會生起厭煩的心。亦即在此視樂為苦的變異。因此，視苦為事物的真實。雖有三受，卻將其攝屬於苦諦中，不外是此緣故。
若一切皆是苦，為何會生起貪樂的心？此乃顛倒想 XE "倒想" \y "ㄉㄠˇㄒㄧㄤˇ" 之故。即〈壞苦品〉八○所云：
答曰：是已先答，凡夫倒故，於苦取樂。又痴惑所害，云何可信？雖得所欲，亦應觀苦，所以者何？是皆無常，壞時生苦。（282c）
在此建立一切苦 XE "一切苦" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄎㄨˇ" 
時，三受應該有怎樣的差別？〈辯三受品〉八一云：
問曰：已知一切皆苦，今以何差別故有三受？答曰：即一苦受，以時差別故有三種。能惱害者，則名為苦；既惱害已，更求異苦，以遮先苦，以願求故，大苦 XE "大苦" \y "ㄉㄚˋㄎㄨˇ" 暫息，爾時名樂；憂喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 不了，不願 XE "不願" \y "ㄅㄨˊㄩㄢˋ" 不求，爾時名為不苦不樂。（283b）
這說明了三受是苦的變形。在此會有如下的疑惑，不苦不樂受（捨受）不是就不能被覺知了嗎？不是就不應該名為受了嗎？對此同品說明如下：
答曰：是人為三觸 XE "三觸" \y "ㄙㄢㄔㄨˋ" 所觸，謂苦觸 XE "苦觸" \y "ㄎㄨˇㄔㄨˋ" 、樂觸 XE "樂觸" \y "ㄩㄝˋㄔㄨˋ" 、不苦不樂觸 XE "不苦不樂觸" \y "ㄅㄨˋㄎㄨˇㄅㄨˊㄌㄜˋㄔㄨˋ" ，以有因故，當知有果。如人熱極，得冷觸覺樂；得熱觸 XE "熱觸" \y "ㄖㄜˋㄔㄨˋ" 覺苦；得不冷不熱觸 XE "不冷不熱觸" \y "ㄅㄨˋㄌㄥˇㄅㄨˊㄖㄜˋㄔㄨˋ" ，覺不苦不樂。
觸為因故，捨受名受。有三受的理由是因為得觸之故。有三觸為因故，生起的果當然有三受。

其次，問題是可否把無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 的受當作苦？此品云：
問曰：無漏諸受亦苦耶？答曰：亦苦。所以者何？無漏諸受，聖人亦次第捨，從初禪來，至證一切滅，是皆有苦。（283c）
亦即如修行者捨初禪達二禪 XE "二禪" \y "ㄦˋㄔㄢˊ" 等場合，因為前者是苦，故須斷捨。如此斷捨，直到一切滅 XE "一切滅" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄇㄧㄝˋ" 為止。無漏諸受也是應如此被斷捨者，故亦被視為苦。
其次，身受
和心受 XE "心受" \y "ㄒㄧㄣㄕㄡˋ" 
的差異，〈問受品〉八二說明為：
問曰：若一切受皆是心法，何故說心受？答曰：為外道故說。外道謂諸受依神，故佛說諸受依止身心。問曰：何者是身受？答曰：因五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 所生受，是名身受；因第六根所生受，是名心受。（284c）
進而，在此品提出有關憂、喜、苦、樂、捨 XE "憂、喜、苦、樂、捨" \y "ㄧㄡㄒㄧˇㄎㄨˇㄌㄜˋㄕㄜˇ" 五受
的問題，即說：
問曰：五根中何故苦受 XE "苦受" \y "ㄎㄨˇㄕㄡˋ" 、樂受各分為二，而捨受 XE "捨受" \y "ㄕㄜˇㄕㄡˋ" 否耶？答曰：憂 XE "憂" \y "ㄧㄡ" 喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 要以想分別生，苦樂不必由想分別，捨受 XE "捨受" \y "ㄕㄜˇㄕㄡˋ" 想分別微，故不為二。問曰：第三禪中意識所受，何故名為樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" ？喜但能遍心，不能遍身。故三禪中，佛差別喜，說身受樂。（285a）
此意圖示如下：
　　　　　　　憂
　　　心受 XE "心受" \y "ㄒㄧㄣㄕㄡˋ" 　　　　　有分別 XE "有分別" \y "ㄧㄡˇㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 
　　　　　　　喜
　　　　　　　苦
　　　身受 XE "身受" \y "ㄕㄣㄕㄡˋ" 　　　　　無分別 XE "無分別" \y "ㄨˊㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 
　　　　　　　樂
以上，若加捨受 XE "捨受" \y "ㄕㄜˇㄕㄡˋ" ，則是五受 XE "五受" \y "ㄨˇㄕㄡˋ" 。此中，喜只是精神性的東西，所以在第三禪中，說是樂而不說為喜。因第三禪的樂是遍滿身心的。
其次，是有關五受生起場所的問題，但《成實論》與《婆沙論》、《俱舍論》等，多少有別。〈五受根品〉八三云：
問曰：樂根為在何處，乃至捨根 XE "捨根" \y "ㄕㄜˇㄍㄣ" 在何處耶？答曰：苦樂在身，隨所得身，乃至四禪
；餘三在心，隨所得心，乃至有頂。（285b）
若將此與下表所示的《婆沙論》與《俱舍論》之說相比較，則會發現其處理的方法有所不同。
　　　憂、苦　　　　　　　　　欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 
　　　喜　　　　　　　二禪
　　　樂　　　　　　　三禪
同品有如下的問答：
問曰：色、無色界深修善法，應無憂、苦。答曰：三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 皆苦，上二界 XE "上二界" \y "ㄕㄤˋㄦˋㄐㄧㄝˋ" 中雖無粗苦，亦有微苦 XE "微苦" \y "ㄨㄟˊㄎㄨˇ" 。何以知之？四禪 XE "四禪" \y "ㄙˋㄔㄢˊ" 中說有四威儀 XE "四威儀" \y "ㄙˋㄨㄟㄧˊ" 
，隨有威儀，皆應有苦。又色界有眼、耳、身識，此識中所有受，名為苦樂，從一威儀求一威儀，故知有苦。又經中問：「色中有何味？所謂因色生樂、生喜。色中有何過？謂所有色，無常、苦、敗壞相。色界有色，故有味心、有過心，故有苦樂。」（285b）
依據此文意，上二界有苦，但非如欲界的粗苦 XE "粗苦" \y "ㄘㄨㄎㄨˇ" ，而是微苦。亦即是一般的想法，認為三界皆苦。《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》、《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》說到苦苦 XE "苦苦" \y "ㄎㄨˇㄎㄨˇ" 、壞苦 XE "壞苦" \y "ㄏㄨㄞˋㄎㄨˇ" 、行苦 XE "行苦" \y "ㄒㄧㄥˊㄎㄨˇ" 三者，行苦是三界皆有，壞苦至色界 XE "色界" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 為止，又將三界含攝於苦苦中。但在《成實論》中三界悉有三苦
。若從其譯語上來考慮，將粗苦配到苦苦 XE "苦苦" \y "ㄎㄨˇㄎㄨˇ" ，微苦配到行苦 XE "行苦" \y "ㄒㄧㄥˊㄎㄨˇ" ，這樣的想法似乎是一致的。
三、思 TC "11.4.3  Thought (cetanā)" \f C \l "7" 
就行陰 XE "行陰" \y "ㄒㄧㄥˊㄧㄣ" 而言，有思、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 、念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、勤 XE "勤" 、憶 XE "憶" \y "ㄧˋ" 、覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 
、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 
、不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、不貪 XE "不貪" \y "ㄅㄨˋㄊㄢ" 、不恚 XE "不恚" \y "ㄅㄨˋㄏㄨㄟˋ" 、不痴 XE "不痴" \y "ㄅㄨˋㄔ" 、無記根 XE "無記根" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" 、猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" 
、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" ，但這些不是相應法 XE "相應法" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄈㄚˇ" ，而是次第起 XE "次第起" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄑㄧˇ" 的。首先，有關思為何，〈思品〉八四云：
願求 XE "願求" \y "ㄩㄢˋㄑㄧㄡˊ" 為思。（286a） XE "思" \y "ㄙ" 
此願求是願求未來果。似乎將思與業視為同義。同品云：
又說業者若思、思已。是中，思是意業；思已是身、口業，思已名為求已。又《和利經》中說：「尼延子斷冷水，受煖水，死時求冷水，竟不得而死，生意著天。」是則以思冷故生，故知求即是思。（268b）
以上，可說具體顯示主張願求即是思的意味。
又同品，就有關思和意是一或異，回答如下：
意即是思，如《法句》中說：「惡心所作、所說，皆受苦果，善心亦爾。故知意即是思，若意非即是思，何者為意業？意業名意行緣中，是故思即是意。雖總相說意行名思，而思多在善、不善中說，是思有眾多分。若人為他眾生，求善、求惡，爾時名為思；若求未得事，爾時名求；若求後身 XE "後身" \y "ㄏㄡˋㄕㄣ" ，爾時名願。故知一思以種種名說。」（286c）
從本文可知思、意、求、願之異同。所謂思即是業，與意志相近。但是，思雖是意，但不就是業。也就是意與業是有所不同的。又願乃意指渴望迷妄之生，此從將願解說為「求後身」即可明白。
四、觸 TC "11.4.4  Touch (sparśa）" \f C \l "7" 
其次，有關觸心所，〈觸品〉八五說明如下：
識 XE "識" \y "ㄕˋ" 在緣 XE "緣" \y "ㄩㄢˊ" 中是名為觸，以三事和合名為觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" 
，是非觸相，所以者何？根不到緣，是故根緣不應和合，以此三事能取緣故，名為和合。」（286c）
因為心緣境名為觸，所以觸是假，不承認觸有別體。本論未採用主張根、境、識 XE "根、境、識" \y "ㄍㄣㄐㄧㄥˋㄕˋ" 
三和合為觸的《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》等之說法。今非將三事聚合之觸稱為和合，而將三事能緣取境稱為和合。不認為在心所中另外有個觸。若識之外有觸，則觸為何物？因為無法說明，故不恰當。而同品云：
又若觸是別心數法，應說其相，而實不可說，當知不異。（287a）
又云：
又若觸是別心數法，則與觸相相違，所以者何？佛說：「三事和合 XE "三事和合" \y "ㄙㄢㄕˋㄏㄜˊㄏㄜˊ" ，故名觸。」故知實無別心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，若法來在身，皆名為觸，能與受等心數作因，爾時與名為觸。
本論中說生受之故，名之為觸。也就是心、心所法所生之處，名為觸。有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 主張「三和生觸 XE "三和生觸" \y "ㄙㄢㄏㄢˋㄕㄥㄔㄨˋ" 

 XE "三和生觸" \y "ㄙㄢㄏㄢˋㄕㄥㄔㄨˋ" 」，觸此一別體的心所出現於三和之外。可是，經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 說「三和成觸 XE "三和成觸" \y "ㄙㄢㄏㄢˋㄔㄥˊㄔㄨˋ" 」，在三和 XE "三和" \y "ㄙㄢㄏㄢˋ" 之外不承認別體的觸，《成實論》亦同。
五、其他 TC "11.4.5  Others" \f C \l "7" 
以上，解說有關想 XE "想" \y "ㄒㄧㄤˇ" 、受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、思 XE "思" \y "ㄙ" 、觸，而《成實論》還解釋上述之外的（1）念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、（2）欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" 、（3）喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、（4）信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 、（5）勤 XE "勤" 、（6）憶 XE "憶" \y "ㄧˋ" 、（7）覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 、觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 、（8）其他心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，因此，以下簡單加以介紹。
（一）念
「心作發名念」。認為諸識之知不是皆從念而生。指出此念有正念 XE "正念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋ" 
和邪念 XE "邪念" \y "ㄒㄧㄝˊㄋㄧㄢˋ" 之別，且須注意其對「正 XE "正" \y "ㄓㄥˋ" 」下了定義，文中云：
是念二種：一正、二邪。正謂順理，如說正問正難 XE "正問正難" \y "ㄓㄥˋㄨㄣˋㄓㄥˋㄋㄢˊ" ，是名可答有理難問；又問諸法實相 XE "諸法實相" \y "ㄓㄨㄈㄚˇㄕˊㄒㄧㄤ" 
、無常性 XE "無常性" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄥˋ" 等，是名為正；又隨所能成，故名為正，故知隨順道念 XE "道念" \y "ㄉㄠˋㄋㄧㄢˋ" 、真實念 XE "真實念" \y "ㄓㄣㄕˊㄋㄧㄢˋ" 等，名為正念；又隨人、時念，名為正念，如多欲人，不淨觀 XE "不淨觀" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄍㄨㄢ" 
為正念，心沒時，發相為正念。與此相違，名為邪念。正念能生一切功德，邪念能起一切煩惱。
（二）欲
「心有所須是名為欲」。其次說明此欲與貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 的關係：
故知以須為欲，因所須故貪於諸欲，是名為貪欲。（287c）
（三）喜
「若心好樂是名為喜」。此喜與人的習性是一或是異呢？有關於此，本論說明如下：
眾生隨性相從，長集惡心 XE "惡心" \y "ㄜˇㄒㄧㄣ" ，則好喜惡；久集善心，則喜樂善。若寒者喜熱，是現在因緣，不從性生，是為性喜差別。（288a）
習性的性 XE "性" \y "ㄒㄧㄥˋ" 與現在心中有所好樂的喜是不同的。
（四）信 XE "信" \y "ㄒㄧㄣˋ" 
「必定 XE "必定" \y "ㄅㄧˋㄉㄧㄥˋ" 是信相」。若將信定義為「必定」，則此似乎是斷疑 XE "斷疑" \y "ㄉㄨㄢˋㄧˊ" ，是慧 XE "慧" \y "ㄏㄨㄟˋ" 相，不是信之相。針對此問，回答如下：
未自見法，隨賢聖 XE "賢聖" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 語，心得清淨 XE "清淨" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋ" ，是名為信。（288a）
信是決定，但須留意的是本文說信是「隨賢聖語，心得清淨」。因為將信定義為「隨順信 XE "隨順信" \y "ㄙㄨㄟˊㄕㄨㄣˋㄒㄧㄣˋ" 」
，所以就會產生若自見法而決定，則應非信的疑惑。故針對此問題回答如下：
然阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 名不信者 XE "不信者" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄣˋㄓㄜˇ" ，如《法句 XE "法句" \y "ㄈㄚˇㄐㄩˋ" 》中說：「不信者、不知恩者 XE "不知恩者" \y "ㄅㄨˋㄓㄣㄓㄜˇ" ，名為上人 XE "上人" \y "ㄕㄤˋㄖㄣˊ" 。」又經中說：「世尊！我於是事，隨佛語信。」若自見法，心得清淨，是名為信。先聞法後以身證，作如是念：「此法真實 XE "真實" \y "ㄓㄣㄕˊ" 、不諦、不虛誑 XE "虛誑" \y "ㄒㄩㄎㄨㄤˊ" 」，心得清淨，是名為信。……是信二種：一從痴 XE "痴" \y "ㄔ" 生，一從智生。從痴生者，不思善惡，於富蘭那 XE "富蘭那" \y "ㄈㄨˋㄌㄢˊㄋㄚˋ" 等惡師 XE "惡師" \y "ㄜˋㄕ" 
所生淨心；從智 XE "智" \y "ㄓˋ" 生者，如四信 XE "四信" \y "ㄙˋㄒㄧㄣˋ" 中，於佛等生淨心 XE "淨心" \y "ㄐㄧㄥˋㄒㄧㄣ" 。是信三種：善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" 、無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 。
（五）勤
「心行 XE "心行" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˊ" 動發是名為勤 XE "勤" 」。進一步說明如下：
常依餘法，若憶念，若定，於中發動，一心常行，是名為勤。
且其特色是承認此勤有善、惡、無記。
（六）憶
定義為「知先所更，是名為憶 XE "憶" \y "ㄧˋ" 」。
（七）覺 XE "覺" \y "ㄐㄧㄠˋ" 與觀 XE "觀" \y "ㄍㄨㄢ" 
「若心散行數數起生，是名為覺。」又進一步說明覺如下：
又散心 XE "散心" \y "ㄙㄢˋㄒㄧㄣ" 中亦有粗 XE "粗" \y "ㄘㄨ" 細 XE "細" \y "ㄒㄧˋ" ，粗名為覺，以不深攝，故名粗心 XE "粗心" \y "ㄘㄨㄒㄧㄣ" 。（288b）
觀的定義則是：「散心小微則名為觀。」此覺、觀相當於新譯的尋 XE "尋" \y "ㄒㄩㄣˊ" 、伺 XE "伺" \y "ㄙˋ" 。而對於覺、觀存在於一心中的說法，本論否定如下：
不然。所以者何？汝等自說喻，如打鈴出聲為覺，餘聲為觀，又如波喻，粗者為覺，微者為觀，是時、方異，故不應一心。（288c）
而且，本論認為眼等五識無分別，因此絕無覺、觀。
（八）餘心數法
上記之外，本論（288c以下）還說心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 有放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" 、不放逸 XE "不放逸" \y "ㄅㄨˊㄈㄤˋㄧˋ" 、三不善根、無記根 XE "無記根" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" 、猗以及捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" 。三善根 XE "三善根" \y "ㄙㄢㄕㄢˋㄍㄣ" 是不貪 XE "不貪" \y "ㄅㄨˋㄊㄢ" 、不恚 XE "不恚" \y "ㄅㄨˋㄏㄨㄟˋ" 、不痴 XE "不痴" \y "ㄅㄨˋㄔ" ，相對的是三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 。本論中說有人認為無記根 XE "無記根" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄍㄣ" 是愛、無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 、慧 XE "慧" \y "ㄏㄨㄟˋ" 三者，有人則認為是愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 、見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 、慢、無明四者。但本論認為這些都不是佛說。又有關於猗，則說：
心行時，能令身心安靜，除滅粗重 XE "粗重" \y "ㄘㄨㄓㄨㄥˋ" ，爾時名猗 XE "猗" \y "ㄜˇ" 。
所謂捨是：
種種心時名捨。
進而認為「如是隨種種法相違故，則有無量心數差別」。將心所數目限定為四十九，似乎可視為是暫定的說明。
第五節　煩惱論 TC "11.5  Evil passions (kleśa)" \f C \l "6" 
以上，大致鳥瞰了心數法中，屬於一般的心理現象者 XE "一般的心理現象者" \y "ㄧˋㄅㄢㄉㄜ˙ㄒㄧㄣㄌㄧˇㄒㄧㄢˋㄒㄧㄤˋㄓㄜˇ" ，以下則探討可說是屬於特殊心理現象的煩惱。煩惱論 XE "煩惱論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄌㄨㄣˋ" 
不管在部派 XE "部派" \y "ㄅㄨˋㄆㄞˋ" 或在大乘 XE "大乘" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊ" ，皆留下了詳細的研究。以前，我曾發表一部分研究（《佛教學研究》16．17合併號），《成實論》亦有其他部派所未有的討論。本論詳細說明煩惱，但正如宇井伯壽 XE "宇井伯壽" \y "ㄩˇㄐㄧㄥˇㄅㄛˊㄕㄡˋ" 博士（《國譯一切經．論集部》三，解題p.13a）所指出，很遺憾的它未能對煩惱作很好的分類組織。如在後面亦將提及，本論也提到十使 XE "十使" \y "ㄕˊㄕˇ" 
。這些不外就是所謂的十種根本煩惱 XE "根本煩惱" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，但在這之外，又別立十種煩惱大地法 XE "煩惱大地法" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ"  XE "大地法" \y "ㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 。此在〈雜問品〉（323a）略舉如下：（1）不信 XE "不信" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄣˋ" 、（2）懈怠 XE "懈怠" \y "ㄒㄧㄝˋㄉㄞˋ" 、（3）忘憶 XE "忘憶" \y "ㄨㄤˋㄧˋ" （妄憶 XE "妄憶" \y "ㄨㄤˋㄧˋ" ）、（4）散心 XE "散心" \y "ㄙㄢˋㄒㄧㄣ" 、（5）無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 、（6）邪方便 XE "邪方便" \y "ㄒㄧㄝˊㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 、（7）邪念 XE "邪念" \y "ㄒㄧㄝˊㄋㄧㄢˋ" 、（8）邪解 XE "邪解" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄝˇ" 、（9）戲調 XE "戲調" \y "ㄒㄧˋㄉㄧㄠˋ" （戲掉 XE "戲掉" \y "ㄒㄧˋㄉㄧㄠˋ" ）、（10）放逸。有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 六足論 XE "六足論" \y "ㄌㄧㄡˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 
中的《界身足論 XE "界身足論" \y "ㄐㄧㄝˋㄕㄣㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" 》（T26.614b）中，說十大煩惱地法 XE "十大煩惱地法" \y "ㄕˊㄉㄚˋㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" 為（1）不信、（2）懈怠、（3）失念 XE "失念" \y "ㄕㄋㄧㄢˋ" 、（4）心亂 XE "心亂" \y "ㄒㄧㄣㄌㄨㄢˋ" 、（5）無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 、（6）不正知 XE "不正知" \y "ㄅㄨˊㄓㄥˋㄓ" 、（7）非理作意 XE "非理作意" \y "ㄈㄟㄌㄧˇㄗㄨㄛˋㄧˋ" 、（8）邪勝解 XE "邪勝解" \y "ㄒㄧㄝˊㄕㄥˋㄐㄧㄝˇ" 、（9）掉舉 XE "掉舉" \y "ㄉㄧㄠˋㄐㄩˇ" 、（10）放逸。《品類足論》（T26.698c）所說亦完全相同。又《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》四二（T27.220a）改變其順序為（1）不信、（2）懈怠、（3）放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" 、（4）掉舉、（5）無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 、（6）忘念 XE "忘念" \y "ㄨㄤˋㄋㄧㄢˋ" 、（7）不正知、（8）心亂 XE "心亂" \y "ㄒㄧㄣㄌㄨㄢˋ" 、（9）非理作意、（10）邪勝解 XE "邪勝解" \y "ㄒㄧㄝˊㄕㄥˋㄐㄧㄝˇ" 。《婆沙論》的這種順序是基於前五種完全是與大地法無關的心所 XE "心所" \y "ㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" ，後五種則是亦屬大地法者（念 XE "念" \y "ㄋㄧㄢˋ" 、慧 XE "慧" \y "ㄏㄨㄟˋ" 、三摩地 XE "三摩地" \y "ㄙㄢㄇㄛˊㄉㄧˋ" 、作意 XE "作意" \y "ㄗㄨㄛˋㄧˋ" 、勝解 XE "勝解" \y "ㄕㄥˋㄐㄧㄝˇ" ）的分類方式。今此《成實論》採用見於有部六足論的順序。本論將它和十使分開來處理，而此亦與有部有異，不許其俱起 XE "俱起" \y "ㄐㄩˋㄑㄧˇ" 。此煩惱是被當作與惡業 XE "惡業" \y "ㄜˋㄧㄝˋ" 相關連的苦果 XE "苦果" \y "ㄎㄨˇㄍㄨㄛˇ" 之因法 XE "因法" \y "ㄧㄣㄈㄚˇ" ，來加以處理的，因此前面的苦果是在苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 之中，而此煩惱含攝於集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 之中。首先，在〈煩惱相品〉舉出煩惱的異名：
論者言：已說諸業，諸煩惱今當說。垢心行名為煩惱。問曰：何謂為垢？答曰：若心能令生死相續，是名為垢。此垢心差別，為貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚 XE "恚" \y "ㄏㄨㄟˋ" 、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 等。是垢名為煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，亦名罪法 XE "罪法" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄚˇ" ，亦名退法 XE "退法" \y "ㄊㄨㄟˋㄈㄚˇ" ，亦名隱沒法 XE "隱沒法" \y "ㄧㄣˇㄇㄛˋㄈㄚˇ" ，亦名熱法 XE "熱法" \y "ㄖㄜˋㄈㄚˇ" ，亦名悔法 XE "悔法" \y "ㄏㄨㄟˇㄈㄚˇ" ，有如是等名。是垢心修集，則名為使，非但垢心生時名使。煩惱名貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 、疑、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 及五見
，此十差別，有九十八使 XE "九十八使" \y "ㄐㄧㄡˇㄕˊㄅㄚㄕˇ" 
。貪名喜樂三有，亦喜樂無有 XE "無有" \y "ㄨˊㄧㄡˇ" ，是名為貪。如經中說：「欲愛 XE "欲愛" \y "ㄩˋㄞˋ" 、有愛 XE "有愛" \y "ㄧㄡˇㄞˋ" 、無有愛」 XE "無有愛" \y "ㄨˊㄧㄡˇㄞˋ" 。無有名斷滅 XE "斷滅" \y "ㄉㄨㄢˋㄇㄧㄝˋ" ，眾生為苦所逼，欲滅陰身 XE "陰身" \y "ㄧㄣㄕㄣ" ，以無為樂。（308c以下）
如本文所見，煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 指垢的心行 XE "心行" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄥˊ" 。使心能生死 XE "生死" \y "ㄕㄥㄙˇ" 相續稱為垢 XE "垢" \y "ㄍㄡˋ" 。此垢心 XE "垢心" \y "ㄍㄡˋㄒㄧㄣ" 之差別是貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚、痴等，細說則為貪、恚、痴 XE "貪、恚、痴" \y "ㄊㄢㄏㄨㄟˋㄔ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 和五見 XE "五見" \y "ㄨˇㄐㄧㄢˋ" 等十種。此十種的根本煩惱 XE "根本煩惱" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" 之差別，成為九十八使。九十八使（九十八隨眠 XE "九十八隨眠" \y "ㄐㄧㄡˇㄕˊㄅㄚㄙㄨㄟˊㄇㄧㄢˊ" ）的思想與有部相同。此九十八使 XE "九十八使" \y "ㄐㄧㄡˇㄕˊㄅㄚㄕˇ" 如下圖所示：


苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 十（十惑 XE "十惑" \y "ㄕˊㄏㄨㄛˋ" 全部）



集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 七（除身、邊、戒）



滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 七（同上）



道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 八（除身、邊）



苦諦九


集諦六 XE "見惑" \y "ㄐㄧㄢˋㄏㄨㄛˋ" 


滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 六


道諦七

無色界（廿八）
同色界 XE "色界" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 

欲　界（四）
貪、恚 XE "恚" \y "ㄏㄨㄟˋ" 、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 、慢

　　　　　　　
色　界（三）
貪、痴、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 

無色界 XE "無色界" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" （三）
貪、痴、慢 XE "思惑" \y "ㄙㄏㄨㄛˋ" 
又，先前的引文中說貪是喜樂三有 XE "三有" \y "ㄙㄢㄧㄡˇ" ，《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》中未見此思想。在最後的文中說「以無為樂」，是喜樂於斷五蘊身 XE "五蘊身" \y "ㄨˇㄩㄣˋㄕㄣ" 
。但佛教是不鼓勵自殺 XE "自殺" \y "ㄗˋㄕㄚ" 
的。
以下，欲依據此論依次究明有關貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 、無明、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 、疑、身見、邊見、邪見、二取等所謂的十種煩惱 XE "十種煩惱" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，以及隨煩惱 XE "隨煩惱" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄢˊㄋㄠˇ" 
和煩惱之雜聚。
一、貪 TC "11.5.1  Covetousness (rāga)" \f C \l "7" 
諸品中時有對於貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 
之說明與討論，而以下四品所探究的內容分別如下。
　　　〈貪相品〉一二二
（1）種種貪之相狀
　　　〈貪因品〉一二三
（2）貪生起的因緣以及（3）多貪 XE "多貪" \y "ㄉㄨㄛㄊㄢ" 之相
　　　〈貪過品〉一二四
（4）所應斷的貪欲過失
　　　〈斷貪品〉一二五
（5）貪欲之斷
最後的〈斷貪品〉一二五（311b）提出以不淨觀 XE "不淨觀" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄍㄨㄢ" 遮止，以無常觀 XE "無常觀" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄍㄨㄢ" 
斷除貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 。〈貪相品〉一二二說：
論者言：是貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 九結 XE "九結" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊ" 中通三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 繫名為愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" ，於七使 XE "七使" \y "ㄑㄧㄕˇ" 中分為二種：欲貪、有貪 XE "有貪" \y "ㄧㄡˇㄊㄢ" 。所以者何？有人於上二界，生解脫想
 XE "解脫想" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄒㄧㄤˇ" ，是故佛說是處名「有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" 」。「有」名為「生 XE "生" \y "ㄕㄥ" 」。若無貪則不生，是故別說有貪，非但欲貪。或謂但欲貪是名煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，盡欲貪 XE "欲貪" \y "ㄩˋㄊㄢ" 名得解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。故佛說禪無色中亦有「有貪」。佛示彼中有微細縛，是故別說是貪。於十不善道 XE "十不善道" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄉㄠˋ" 
及四縛 XE "四縛" \y "ㄙˋㄈㄨˊ" 中名為貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" ，貪欲名欲得他物；於五蓋 XE "五蓋" \y "ㄨˇㄍㄞˋ" 及五下分結 XE "五下分結" \y "ㄨˇㄒㄧㄚˋㄈㄣㄐㄧㄝˊ" 中名為欲欲，欲欲名欲；於五欲 XE "五欲" \y "ㄨˇㄩˋ" 三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 中名為貪不善根 XE "貪不善根" \y "ㄊㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" ，貪不善根名能生長諸不善法。是貪若非法 XE "非法" \y "ㄈㄟㄈㄚˇ" ，名為惡貪 XE "惡貪" \y "ㄜˋㄊㄢ" 。如劫盜他物乃至取塔寺及眾僧物，若未死眾生欲食其肉，若欲婬母女、姊妹、師婦、出家人及己妻非道，是名惡貪 XE "惡貪" \y "ㄜˋㄊㄢ" 。若己物不欲捨，是名為慳。 XE "慳" \y "ㄑㄧㄢ" 即此貪， XE "貪" \y "ㄊㄢ" 若實無功德，欲令人謂有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" ，是名惡欲 XE "惡欲" \y "ㄜˋㄩˋ" ；若實有功德欲令人知，是名發欲 XE "發欲" \y "ㄈㄚㄩˋ" ；若欲得多施多物，是名多欲 XE "多欲" \y "ㄉㄨㄛㄩˋ" 。若得少施少物，求好無厭，名不知足 XE "不知足" \y "ㄅㄨˋㄓㄗㄨˊ" 。若深著種姓 XE "種姓" \y "ㄓㄨㄥˋㄒㄧㄥˋ" 、家屬 XE "家屬" \y "ㄐㄧㄚㄕㄨˇ" 、名色 XE "名色" \y "ㄇㄧㄥˊㄙㄜˋ" 、財富 XE "財富" \y "ㄘㄞˊㄈㄨˋ" 、少壯 XE "少壯" \y "ㄕㄠˋㄓㄨㄤˋ" 、壽 XE "壽" \y "ㄕㄡˋ" 等，名為憍逸 XE "憍逸" \y "ㄐㄧㄠㄧˋ" 。若貪四供養，名為四愛 XE "四愛" \y "ㄙˋㄞˋ" 。又此貪有二種：一、欲貪 XE "欲貪" \y "ㄩˋㄊㄢ" ，二、具貪 XE "具貪" \y "ㄐㄩˋㄊㄢ" 。又有二種：一、我貪 XE "我貪" \y "ㄨㄛˇㄊㄢ" ，二、我所貪 XE "我所貪" \y "ㄨㄛˇㄙㄨㄛˇㄊㄢ" ；一、是緣內，二、是緣外，上二界貪，一向緣內。又有五種：一、色貪 XE "色貪" \y "ㄙㄜˋㄊㄢ" ，二、形貪 XE "形貪" \y "ㄒㄧㄥˊㄊㄢ" ，三、觸貪 XE "觸貪" \y "ㄔㄨˋㄊㄢ" ，四、威儀語言貪 XE "威儀語言貪" \y "ㄨㄟㄧˊㄩˇㄧㄢˊㄊㄢ" ，五、一切貪 XE "一切貪" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄊㄢ" 。又色、聲、香、味、觸 XE "色、聲、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄕㄥㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 貪，名為五欲貪 XE "五欲貪" \y "ㄨˇㄩˋㄊㄢ" 。又於六觸生愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" ，名六塵貪 XE "六塵貪" \y "ㄌㄧㄡˋㄔㄣˊㄊㄢ" 。……又有九分，是貪隨時故有上、中、下，下下．下中．下上、中下．中中．中上、上下．上中．上上。又此貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 世間分為十種，如見好色，初、發心言「是」，次、生欲，三、發願，四、念，五、隨學所作，六、忘慚愧 XE "慚愧" \y "ㄘㄢˊㄎㄨㄟˋ" ，七、常在目前，八、放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" ，九、狂痴 XE "狂痴" \y "ㄎㄨㄤˊㄔ" ，十、悶死。是名貪相。（309b以下）
此文中所謂九結 XE "九結" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊ" 指愛、恚 XE "恚" \y "ㄏㄨㄟˋ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 、見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 、取 XE "取" \y "ㄑㄩˇ" 、慳 XE "慳" \y "ㄑㄧㄢ" 、嫉 XE "嫉" \y "ㄐㄧˊ" 。七使 XE "七使" \y "ㄑㄧㄕˇ" 是貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 、瞋恚、痴、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 、疑、見、欲世間 XE "欲世間" \y "ㄩˋㄕˋㄐㄧㄢ" 。四縛 XE "四縛" \y "ㄙˋㄈㄨˊ" 是欲愛身縛 XE "欲愛身縛" \y "ㄩˋㄞˋㄕㄣㄈㄨˊ" 、瞋恚身縛 XE "瞋恚身縛" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋㄕㄣㄈㄨˊ" 、戒盜身縛 XE "戒盜身縛" \y "ㄐㄧㄝˋㄉㄠˋㄕㄣㄈㄨˊ" 、我見身縛 XE "我見身縛" \y "ㄨㄛˇㄐㄧㄢˋㄕㄣㄈㄨˊ" ，也有說是貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋、惑 XE "惑" \y "ㄏㄨㄛˋ" 、見，或為貪、有、無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 、見。所謂五蓋 XE "五蓋" \y "ㄨˇㄍㄞˋ" 是欲貪蓋 XE "欲貪蓋" \y "ㄩˋㄊㄢㄍㄞˋ" 、瞋恚蓋 XE "瞋恚蓋" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋㄍㄞˋ" 、睡眠蓋 XE "睡眠蓋" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊㄍㄞˋ" 、掉悔蓋 XE "掉悔蓋" \y "ㄉㄧㄠˋㄏㄨㄟˇㄍㄞˋ" 、疑蓋 XE "疑蓋" \y "ㄧˊㄍㄞˋ" 。又所謂三不善根是貪、恚、痴 XE "貪、恚、痴" \y "ㄊㄢㄏㄨㄟˋㄔ" 。進而四供養 XE "四供養" \y "ㄙˋㄍㄨㄥˋㄧㄤˇ" 不外是衣服 XE "衣服" \y "ㄧㄈㄨˊ" 、飲食 XE "飲食" \y "ㄧㄣˇㄕˊ" 、臥具 XE "臥具" \y "ㄨㄛˋㄐㄩˋ" 、醫藥 XE "醫藥" \y "ㄧㄧㄠˋ" 。又所謂欲貪是欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 之貪，也稱為欲世間 XE "欲世間" \y "ㄩˋㄕˋㄐㄧㄢ" 。進而欲欲 XE "欲欲" \y "ㄩˋㄩˋ" 是欲求欲，是欲貪。此論對「有貪 XE "有貪" \y "ㄧㄡˇㄊㄢ" 」的處理，與《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》有所不同。又文中所說的五下分結 XE "五下分結" \y "ㄨˇㄒㄧㄚˋㄈㄣㄐㄧㄝˊ" 是使有情與欲界繫結的五結，它是貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋 XE "瞋" \y "ㄔㄣ" 、身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 。還有「食肉欲」似乎是指食人肉的風俗。上文舉出貪之諸相，而應特別注意對貪不善根 XE "貪不善根" \y "ㄊㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 、惡貪 XE "惡貪" \y "ㄜˋㄊㄢ" 、慳 XE "慳" \y "ㄑㄧㄢ" 、惡欲 XE "惡欲" \y "ㄜˋㄩˋ" 、發欲 XE "發欲" \y "ㄈㄚㄩˋ" 、多欲 XE "多欲" \y "ㄉㄨㄛㄩˋ" 、不知足 XE "不知足" \y "ㄅㄨˋㄓㄗㄨˊ" 、憍逸 XE "憍逸" \y "ㄐㄧㄠㄧˋ" 、四愛 XE "四愛" \y "ㄙˋㄞˋ" 等之說明。
二、瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ"  TC "11.5.2  Hatred (dveṣa)" \f C \l "7" 
瞋恚
有種種名稱，〈瞋恚品〉一二六對此說明如下：
論者言：瞋恚相者，若瞋 XE "瞋" \y "ㄔㄣ" 此人欲令失滅，願使他人打縛殺害，一向棄捨永不欲見，此瞋名為波羅提伽 XE "波羅提伽" \y "ㄅㄛㄌㄨㄛˊㄊㄧˊㄐㄧㄚ" 
，義言重瞋 XE "重瞋" \y "ㄓㄨㄥˋㄔㄣ" 。有瞋，但欲毀罵、鞭打他人，名為違欣娑 XE "違欣娑" \y "ㄨㄟˊㄒㄧㄣㄙㄨㄛ" 
，義言中瞋 XE "中瞋" \y "ㄓㄨㄥㄔㄣ" 。有瞋，不欲捨離，或從憎愛妻子中生，名拘廬陀 XE "拘廬陀" \y "ㄐㄩㄌㄨˊㄊㄨㄛˊ" 
，義名下瞋 XE "下瞋" \y "ㄒㄧㄚˋㄔㄣ" 。有瞋，常染污心，名為摩叉 XE "摩叉" \y "ㄇㄛˊㄔㄚ" 
，義言不報恨 XE "不報恨" \y "ㄅㄨˊㄅㄠˋㄏㄣˋ" 。有瞋，在心不捨，要欲還報，名憂波耶呵 XE "憂波耶呵" \y "ㄧㄡㄅㄛㄧㄝㄏㄜ" 
，義言報恨 XE "報恨" \y "ㄅㄠˋㄏㄣˋ" 。有瞋，急執一事，種種教誨終不欲捨，如師子渡河取彼岸相，至死不轉，名波羅陀舍 XE "波羅陀舍" \y "ㄅㄛㄌㄨㄛˊㄊㄨㄛˊㄕㄜˋ" 
，義言專執 XE "專執" \y "ㄓㄨㄢㄓˊ" 。有瞋，見他得利，心生嫉妒，名為伊沙 XE "伊沙" \y "ㄧㄕㄚ" 
。有瞋，常熹諍訟，心口剛強，名三藍披 XE "三藍披" \y "ㄙㄢㄌㄢˊㄆㄧ" 
，義言忿諍 XE "忿諍" \y "ㄈㄣˋㄓㄥ" 。有瞋，若師長 XE "師長" \y "ㄕㄓㄤˇ" 教戒，而返拒逆，名頭和遮 XE "頭和遮" \y "ㄊㄡˊㄏㄜˊㄓㄜ" 
，義言佷戾 XE "佷戾" \y "ㄏㄣˇㄌㄧˋ" 。有瞋，若得少許不適意事，則心惱亂 XE "惱亂" \y "ㄋㄠˇㄌㄨㄢˋ" ，名阿羼提 XE "阿羼提" \y "ㄚˋㄔㄢˋㄊㄧˊ" 
，義言不忍。有瞋，言不柔軟，常喜頻蹙 XE "頻蹙" \y "ㄆㄧㄣˊㄘㄨˋ" ，不能和顏，先意語言，名阿婆詰略 XE "阿婆詰略" \y "ㄚㄆㄛˊㄐㄧㄝˊㄌㄩㄝˋ" 
，義言不悅 XE "不悅" \y "ㄅㄨˋㄩㄝˋ" 。有瞋，於同止中，常熹罵詈，名阿搔羅沽 XE "阿搔羅沽" \y "ㄚˋㄙㄠㄌㄨㄛˊㄍㄨ" 
，義言不調 XE "不調" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄠˋ" 。有瞋，以身、口、意 XE "身口意" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋ" 觸惱同學，名為勝耆 XE "勝耆" \y "ㄕㄥˋㄑㄧˊ" 
，義言惱觸 XE "惱觸" \y "ㄋㄠˇㄔㄨˋ" 。有瞋，常熹彈呵 XE "彈呵" \y "ㄊㄢˊㄏㄜ" ，好呰毀物，名登單那他 XE "登單那他" \y "ㄉㄥㄉㄢㄋㄚˋㄊㄚ" 
，義言難可 XE "難可" \y "ㄋㄢˊㄎㄜˇ" 。是瞋二種，或因眾生，或不因眾生，因眾生名為重罪 XE "重罪" \y "ㄓㄨㄥˋㄗㄨㄟˋ" 。又上、中、下分別九品，亦因九惱 XE "九惱" \y "ㄐㄧㄡˇㄋㄠˇ" 分別為九，無事橫瞋，是為第十。名此為瞋相。（311b以下）
這些無須說明，應可明瞭。
斷此瞋煩惱 XE "瞋煩惱" \y "ㄔㄣㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，應修慈、悲、喜、捨 XE "慈、悲、喜、捨" \y "ㄘˊㄅㄟㄒㄧˇㄕㄜˇ" 四無量 XE "四無量" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋ" 
，且以忍力 XE "忍力" \y "ㄖㄣˇㄌㄧˋ" 對治。並舉出若欲長養其忍力 XE "忍力" \y "ㄖㄣˇㄌㄧˋ" ，要修無常觀 XE "無常觀" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄍㄨㄢ" 和修空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 。即同品所說：
問曰：當云何斷？答曰：常修慈 XE "慈" \y "ㄘˊ" 、悲 XE "悲" \y "ㄅㄟ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" ，瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 則斷。又見瞋過患，是則能斷；又得真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" ，瞋恚則斷；又以忍力 XE "忍力" \y "ㄖㄣˇㄌㄧˋ" 故，瞋恚則斷。……問曰：云何能忍呵罵等苦？答曰：若人善修無常，了達諸法念念生滅，罵者、受者皆念念滅，是中何處應生瞋？又善修空心，故能忍辱 XE "忍辱" \y "ㄖㄣˇㄖㄨˋ" 作如是念：「諸法實空，誰是罵者，誰是受罵者。（312a以下）
在此，視「空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 」為滅煩惱之道。
三、無明 TC "11.5.3  Ignorance (moha or avidyā)" \f C \l "7" 
關於無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 
，古來即是問題，有種種解釋，《成實論》〈無明品〉一二七定義如下：
論者言：隨逐假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，名為無明。凡夫 XE "凡夫" \y "ㄈㄢˊㄈㄨ" 只隨我音聲，是中實無我、無我所，但諸法和合，假名為人。凡夫不能分別，故生我心，我心生，即是無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 。（312c）
意即不明白無我之理即是無明。若從文字來看，則所謂無明不外是「明 XE "明" \y "ㄇㄧㄥˊ" 無」。然而是否可說木石皆不能如實知，故有無明？有關於此，則說因為木石無心，所以不能說是無明。無明畢竟是要在分別上來說的，因此同品中說：
問曰：若不明如實 XE "如實" \y "ㄖㄨˊㄕˊ" ，名無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 者，木石等法應名無明，以不明如實故。答曰：不然。木石無心，不能分別過去世等。無明能分別，故不同木石。
又有某種說法說無明，同品就其可否問答如下：
問曰：無明是名無法 XE "無法" \y "ㄨˊㄈㄚˇ" ，如人目不見色，見法無。是故，但明無故，名為無明，無別法也。答曰：不然。若無無明，於五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中，妄計有人，及瓦石中生金想，名為何等？故知邪分別 XE "邪分別" \y "ㄒㄧㄝˊㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 性名無明，非明無故名無明也。又從無明因緣，有諸行等相續生，若無法者，云何能生？
此論問答時說無明一語在世間有兩種用法，即同品說：
問曰：有人言但以明無故名無明，如室無光明則名為闇。答曰：世間有二種語：或明無故說名無明，或邪明 XE "邪明" \y "ㄒㄧㄝˊㄇㄧㄥˊ" 之故說名無明。明無故說無明者，如世間言盲不見色，聾不聞聲。邪明故說無明者，如夜見杌樹生人想，見人生杌樹想。又若人不能實知是事，故名不知 XE "不知" \y "ㄅㄨˋㄓ" 。又邪心 XE "邪心" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄣ" 名煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，是諸行因緣，阿羅漢斷故，無有無明因緣諸行。若非明名無明者，今阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 無佛法中明，應名無明，若有無明，非阿羅漢。當知別有無明體性是邪心 XE "邪心" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄣ" ，是邪是無明分，為一切之煩惱。所以者何？一切煩惱皆邪行 XE "邪行" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 故。又一切煩惱覆蔽人心，皆為盲冥 XE "盲冥" \y "ㄇㄤˊㄇㄧㄥˊ" 。如說：「貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 不見法，貪欲不見福，能受此貪者，皆名為盲冥。」恚、痴亦如是。又從一切煩惱生諸行，而經中說：「從無明生行」。故知一切煩惱皆名無明。又不見空者，常有無明。但垢無明，是諸行因緣。又邪明故說無明，未見空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 者，常是邪明，故知無明分為一切煩惱。（313a）
總之，《成實論》並不主張無明是無識明。換言之，不能將一切明無者說為無明，而是將無明解釋為邪明。因此所謂無明即是一切煩惱。且認為不知空者常有無明。這種無明的解釋有其特色，可與《俱舍論》中所立之獨頭 XE "獨頭" \y "ㄉㄨˊㄊㄡˊ" 
、俱行 XE "俱行" \y "ㄐㄩˋㄒㄧㄥˊ" 
無明作比較。
獨頭無明如一般所知，而有關俱行無明，《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》九說明如下：
由宿生中諸煩惱位，至今果熟，總言無明。彼與無明俱時行故，由無明力彼現行故。（T29.48b）
《成實論》〈無明品〉一二七說言如下：
問曰：當云何斷？答曰：善修真智則無明斷。（313c）
此乃說明應修真智以斷無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 。而此與〈明業因品〉一二○中所說：「若識處地 XE "識處地" \y "ㄕˋㄔㄨˇㄉㄜ˙" ，無愛水 XE "愛水" \y "ㄞˋㄕㄨㄟˇ" 潤業種 XE "業種" \y "ㄧㄝˋㄓㄨㄥˋ" ，為真知所焦，後身 XE "後身" \y "ㄏㄡˋㄕㄣ" 之芽則不生。」（308c）主張以真智斷後身的想法是相同的。總之，可知此論的重點是在產生真智即正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" ，亦即是空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 上。此與《四諦論》〈分別道諦品〉所說：「俗智 XE "俗智" \y "ㄙㄨˊㄓˋ" 在十善 XE "十善" \y "ㄕˊㄕㄢˋ" ，真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 在八正 XE "八正" \y "ㄅㄚㄓㄥˋ" 。」（395a）之場合的真智，在處理的方式上，有所不同。此論對斷除無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 的解明，詳見滅諦聚中。
四、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ"  TC "11.5.4  Arrogance (māna)" \f C \l "7" 
此論〈憍慢品〉一二八詳細分別諸種的慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 
，即言：
問曰：已說三煩惱 XE "三煩惱" \y "ㄙㄢㄈㄢˊㄋㄠˇ" 是生死之根本，為更有不？答曰：有，名為慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 。問曰：云何為慢？答曰：以邪心 XE "邪心" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄣ" 自高名慢。是慢多種，若於卑自高，名慢；於等計等，亦名為慢；以此中有取相我心過故。於等自高為大慢 XE "大慢" \y "ㄉㄚˋㄇㄢˋ" ；於勝自高，是名慢慢 XE "慢慢" \y "ㄇㄢˋㄇㄢˋ" ；於五蘊中取我相 XE "我相" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄤ" ，名為我慢。我慢二種：示相、不示相 XE "不示相" \y "ㄅㄨˋㄕˋㄒㄧㄤ" 。示相是凡夫我慢，謂見色是我，見有色是我，見我中色，見色中我，乃至識亦如是。示是二十分，故名示相。不示相是學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 我慢。……若未得須陀洹 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 等諸果功德，自謂為得，名增上慢 XE "增上慢" \y "ㄗㄥㄕㄤˋㄇㄢˋ" 。……若於大勝人，謂少不如，名不如慢 XE "不如慢" \y "ㄅㄨˋㄖㄨˊㄇㄢˋ" 。是人自高亦自下身。若人無德自高，名為邪慢；又以惡法 XE "惡法" \y "ㄜˋㄈㄚˇ" 自高，亦名邪慢 XE "邪慢" \y "ㄒㄧㄝˊㄇㄢˋ" 。若於善人及所尊中不肯禮敬 XE "禮敬" \y "ㄌㄧˇㄐㄧㄥˋ" ，名為傲慢 XE "傲慢" \y "ㄠˋㄇㄢˋ" 。如是等名為憍慢相。（314b以下）
以上是慢、大慢 XE "大慢" \y "ㄉㄚˋㄇㄢˋ" 、慢慢 XE "慢慢" \y "ㄇㄢˋㄇㄢˋ" 、我慢 XE "我慢" \y "ㄨㄛˇㄇㄢˋ" 、增上慢 XE "增上慢" \y "ㄗㄥㄕㄤˋㄇㄢˋ" 、不如慢 XE "不如慢" \y "ㄅㄨˋㄖㄨˊㄇㄢˋ" 、邪慢、傲慢等八種慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 之定義。這可說是比較特殊的慢類 XE "慢類" \y "ㄇㄢˋㄌㄟˋ" ，可試與七慢 XE "七慢" \y "ㄑㄧㄇㄢˋ" 
、九慢 XE "九慢" \y "ㄐㄧㄡˇㄇㄢˋ" 
比較。
五、疑 TC "11.5.5  Doubt (vicikitsā)" \f C \l "7" 
關於疑
有種種問題，根據傳說，大天 XE "大天" \y "ㄉㄚˋㄊㄧㄢ" 
主張阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 也有疑等，而在當時掀起教界的波瀾。他認為阿羅漢雖然沒有染污 XE "染污" \y "ㄖㄢˇㄨ" 的疑，但還有不染污 XE "不染污" \y "ㄅㄨˊㄖㄢˇㄨ" 的疑。今此論對疑詳說如下，〈疑品〉一二九最初說：
論者曰：疑名於實法 XE "實法" \y "ㄕˊㄈㄚˇ" 中，心不決定。謂有解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 耶？無解脫耶？有善、不善 XE "善、不善" \y "ㄕㄢˋㄅㄨˊㄕㄢˋ" 耶？無耶？有三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ"  耶？無耶？是名為疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 。問曰：若於樹杌生疑，杌耶？人耶？於土塊生疑，塊耶？鴿耶？於蜂生疑，蜂耶？閻浮果 XE "閻浮果" \y "ㄧㄢˊㄈㄨˊㄍㄨㄛˇ" 
耶？於蛇生疑，蛇耶？繩耶？於野馬生疑，光耶？水耶？如是等疑因眼識生。於聲生疑，孔雀之聲耶？為人作耶？於香生疑，優缽香耶？和香耶？於味生疑，為肉味耶？似肉味耶？於觸生疑，為生繒耶？為熟繒耶？意識則種種生疑，是法有陀羅驃 XE "陀羅驃" \y "ㄊㄨㄛˊㄌㄨㄛˊㄆㄧㄠˋ" 耶？但求那耶？有神耶？無神耶？如是等是疑不耶？答曰：若杌、人等中疑，則非煩惱。此不能為後身 XE "後身" \y "ㄏㄡˋㄕㄣ" 
因緣，以漏盡人亦起此故。（315a以下）
又同品中說：
問曰：疑有何過？答曰：若多疑者，一切世間、出世間 XE "世間、出世間" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄔㄨㄕˋㄐㄧㄢ" 事皆不能成。……又佛說疑名闇聚 XE "闇聚" \y "ㄢˋㄐㄩˋ" 。闇聚有三種：過去闇聚、未來闇聚、現在闇聚。此闇聚是諸我見生處，又此人設得定心，則是邪定。若離佛法，則無能為說正定者。又多眾生懷疑至死，如說阿咤伽 XE "阿咤伽" \y "ㄚˋㄓㄚˋㄐㄧㄚ" 
等五通 XE "五通" \y "ㄨˇㄊㄨㄥ" 仙人 XE "仙人" \y "ㄒㄧㄢㄖㄣˊ" 亦抱疑死。又此疑者，若為施等福德，或無果報，或少得報，所以者何？是諸福業，皆從心起。是人心常為疑所濁，故無善福。又經中說：「疑心布施，於邊地受報。」所以者何？是多疑者不能一心隨時手與，不能種種生恭敬心，故於邊地受少果報，如波耶綏 XE "波耶綏" \y "ㄅㄛㄧㄝㄙㄨㄟ" 
等小王。（315b以下）
此論對二種疑的區別同於有部。
六、身見 TC "11.5.6  View that there is a real self (satkāya-dṛṣṭi)" \f C \l "7" 
在佛教中教誡身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 
、邊見 XE "邊見" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 、邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 、見取見、戒（禁）取見 XE "戒（禁）取見" \y "ㄐㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄑㄩˇㄐㄧㄢˋ" ，第一是身見（我見）。然而，有些說法是針對我是有或無來說明的。《成實論》站在此想法說身見，且於其中開展了有我無我論 XE "有我無我論" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇㄨˊㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 。〈身見品〉一三○曰：
五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中我心名為身見。實無我故，說緣五陰。五陰名身，於中生見名為身見。於無我中而取我相 XE "我相" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄤ" ，故名為見。問曰：於五陰中作我名字 XE "名字" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋ" ，有何咎耶？如瓶等物，各自有相，如是中無過，我亦如是。又若說離陰有我，是應有咎。答曰：雖不離陰說我，是亦有過。所以者何？諸外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 輩說：「我是常，以今世起業，後受報故。」若如是說，五陰應即是常。又說我者，以我為一，然則五陰即應是一，是名為過。又我即是過，所以者何？以我心故，有我所；有我所故，起貪、恚等一切煩惱，故知我心是煩惱生處。又此人雖不離陰說我，以取陰相故，不行於空。不行於空，故生煩惱，從煩惱生業，從業生苦，如是生死相續不斷。又是人以計我故，尚不能得粗分別身、頭、目、手、足，況能分別諸陰，以受我一、我常故。若不分別，何能入空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" ？又若見我，則畏泥洹，以我當無故。如經中說：「凡夫聞空無我，生大怖畏，以我當無故，都無所得。」如是凡夫乃至貪求癩野干 XE "癩野干" \y "ㄌㄞˋㄧㄝˇㄍㄢ" 身，不用泥洹。若得空智，則不復畏也。如《憂波斯那經 XE "憂波斯那經" \y "ㄧㄡㄆㄛㄙㄋㄚˋㄐㄧㄥ" 》說：「清淨持戒人，善修八聖道，命終時心喜，猶如破毒器。」又若說有我，即墮邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 。若我是常，則苦樂不變，若不變則無罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" ；若我無常，則無後世，自然解脫，亦無罪福。故知身見是重罪 XE "重罪" \y "ㄓㄨㄥˋㄗㄨㄟˋ" 也。又身見者，名為甚痴。一切凡夫皆以身見亂心 XE "亂心" \y "ㄌㄨㄢˋㄒㄧㄣ" ，深著有故，往來生死。若見無我，往來則斷。（315c以下）
此係以佛教以外的說法為不可，如外道於五蘊中見我。此即佛教說無我的原因。然而，在佛教中，即使談論一般所謂的我亦無妨，但僅排除其偏見 XE "偏見" \y "ㄆㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 。若說有我，一般人很容易馬上認為是常住的我；若說無我，則很容易立刻產生斷無之見。應排除這些偏見，以成就中道之見，這可說是《成實論》的思想。先前引文最後認為：深著有故往來生死，若見無我往來則斷。
在此，對於說無我會變成邪見，有如下的問答，即此品中云：
問曰：若說無我亦是邪見，此事云何？答曰：有二諦。若說第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" ，有我是為身見；若說世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ，無我是為邪見。若說世諦故有我，第一義諦故無我，是為正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 。又第一義諦故說無，世諦故說有，不墮見中。如是，有無二言皆通。如虎啗子，若急則傷，若緩則失。如是若定說我，則墮身見；定說無我，則墮邪見。又過與不及，二俱有過。若定說無，是則為過；若定說有我，是名不及。故經中說：「應捨二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" 。若第一義諦故說無，世諦故說有，名捨二邊，行於中道。」又佛法名不可諍、勝。若說第一義諦故無，則智者 XE "智者" \y "ㄓˋㄓㄜˇ" 不勝；若說世諦故有，則凡夫 XE "凡夫" \y "ㄈㄢˊㄈㄨ" 不諍。又佛法名清淨中道，非常非斷 XE "非常非斷" \y "ㄈㄟㄔㄤˊㄈㄟㄉㄨㄢˋ" 。第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 無故非常，世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 有故非斷。（316c）
《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》三十，世親引用虎銜子譬喻頌如下:
觀為見所傷，及壞諸善業，故佛說正法，如牝虎 XE "牝虎" \y "ㄆㄧㄣˋㄏㄨˇ" 銜子。
執真我為有，則為見牙傷；撥俗我 XE "俗我" \y "ㄙㄨˊㄨㄛˇ" 為無，便壞善業子。（T29.156a）
若依據稱友 XE "稱友" \y "ㄔㄥㄧㄡˇ" （Yaśomitra）《俱舍論疏 XE "俱舍論疏" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋㄕㄨ" 》，這是鳩摩羅多 XE "鳩摩羅多" \y "ㄐㄧㄡㄇㄛˊㄌㄨㄛˊㄉㄨㄛ" （Kumāralāta）之頌文。世親 XE "世親" \y "ㄕˋㄑㄧㄣ" 與訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 兩人都知道虎銜子頌，在著述中都同樣站在中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 的立場引用它。從這一點來看，似乎暗示兩人在世的時代相當接近。
七、邊見 TC "11.5.7  Extreme view (antagrāha-dṛṣṭi)" \f C \l "7" 
其次，在〈邊見品〉一三一，介紹關於邊見 XE "邊見" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 的四說：
（一）若說諸法或斷或常，是名邊見。
（二）有論師言：若人說我若斷若常，是名邊見，非一切法，所以者何？現見外物有斷滅故。經中說：「有見名常，無見名斷。」
（三）又身即是神，名為斷見；身異神異，是名常見。
（四）又死後不作，名為斷見；死後還作，名為常見；死後亦作亦不作，是中所有作者名常，所不作者名斷；非作非不作，亦如是。（317a）
上述邊見 XE "邊見" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧㄢˋ" 四說中，所謂「有論師」是指有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 論師。依《成實論》之意，似乎是採用四說中的第二說。也就是並非於一切法，立有斷常 XE "斷常" \y "ㄉㄨㄢˋㄔㄤˊ" ，而是把視我為斷、為常之偏見，當作邊見。此品最後的問答說：
問曰：此見云何斷？答曰：正修習空，則無我見。我見無故，則無二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" 。如《炎摩伽經 XE "炎摩伽經" \y "ㄧㄢˊㄇㄛˊㄐㄧㄚㄐㄧㄥ" 》中說：「若一一陰非人，和合陰亦非人，離陰亦非人，現在如是不可得，云何當說阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 死後不作。故知人不可得，人不可得故，我見及斷、常見
亦無。」又見諸法從眾緣生，則無二邊。又如說見世間集，則滅無見；見世間滅，則滅有見。（317b）
如此引文中，初依第二說，敘述我是否斷；「若一一陰非人」可視為相當於第三說（非即非離蘊 XE "非即非離蘊" \y "ㄈㄟㄐㄧˊㄈㄟㄌㄧˊㄩㄣˋ" ）；「云何當說阿羅漢死後不作」則可看作是以作、不作來分斷、常的第四說。如此看來，《成實論》大致採取第二說，但並未完全捨去其他說法。總之，此文似乎主張非斷非常的中道之見為正見。然而，若詳說此意，卻類似犢子部 XE "犢子部" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄅㄨˋ" 所謂非即非離蘊的思想，而且把它說是中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，所以或許是以此為正見。其次，接著說：
又行中道故，則滅二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" 。所以者何？見諸法相續生，則滅斷見 XE "斷見" \y "ㄉㄨㄢˋㄐㄧㄢˋ" ；見念念滅，則滅常見 XE "常見" \y "ㄔㄤˊㄐㄧㄢˋ" 。又說五陰非即是人，亦不離陰是人，故知非常非斷。能得異身，故不得為一；俱是眾生，故不得為異。又五陰相續，故有眾生生死，是中不得言即；以是相續異，故亦不得言異，以相續中，可說一故。又從此陰、彼陰異故，不得言常；從自相續因緣力生故，不得言斷。
這種說法大致同於有部。但針對陰討論其非一非異，似乎可說與犢子部 XE "犢子部" \y "ㄉㄨˊㄗˇㄅㄨˋ" 
所謂非即非離蘊
的思想有若干共通之處。
八、邪見 TC "11.5.8  Perverse views (mithyā-dṛṣṭi)" \f C \l "7" 
〈邪見品〉一三二，敘述有關邪見
如下：
若實有法而生無心，是名邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" ，如言無四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 、三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 等。經中說：「見謂無施、無祠、無燒、無善、無惡、無善惡業 XE "善惡業" \y "ㄕㄢˋㄜˋㄧㄝˋ" 報、無今世、無後世、無父母、無眾生受生世間，無阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 正行正至，自明瞭證此世後世 XE "此世後世" \y "ㄘˇㄕˋㄏㄡˋㄕˋ" ，知我生盡，梵行 XE "梵行" \y "ㄈㄢˋㄒㄧㄥˊ" 已成，所作已辦，從此身已更無餘身者。」施名為利他故與；祠名以韋陀語言因天故祠；燒名於天祠中燒蘇等物；善名能得愛果 XE "愛果" \y "ㄞˋㄍㄨㄛˇ" 三種善業；惡名得不愛果 XE "不愛果" \y "ㄅㄨˊㄞˋㄍㄨㄛˇ" 三種惡業；善惡業報名今世善惡名等，及天身等後世報；今世名現在；後世名未來；父母名能生；眾生受生名從今世至後世；阿羅漢名盡煩惱者。謂無此事，故名邪見。
又眾生垢淨，有知見、無知見，皆無因緣，又無力無勇及此果等，名為邪見。取要言之，所有倒心皆名邪見。如無常常想，苦為樂想，不淨淨想 XE "淨想" \y "ㄐㄧㄥˋㄒㄧㄤˇ" ，無我我想 XE "我想" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" ，非勝勝想 XE "勝想" \y "ㄕㄥˋㄒㄧㄤˇ" ，勝非勝想 XE "非勝想" \y "ㄈㄟㄕㄥˋㄒㄧㄤˇ" ，淨道非淨道想 XE "非淨道想" \y "ㄈㄟㄐㄧㄥˋㄉㄠˋㄒㄧㄤˇ" ，非淨道淨道想 XE "淨道想" \y "ㄐㄧㄥˋㄉㄠˋㄒㄧㄤˇ" ，無中有想 XE "有想" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤˇ" ，有中無想 XE "無想" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇ" ，如是等諸類倒心，謂阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 中五見 XE "五見" \y "ㄨˇㄐㄧㄢˋ" ，《梵網經 XE "梵網經" \y "ㄈㄢˋㄨㄤˇㄐㄧㄥ" 》中六十二見 XE "六十二見" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˊㄦˋㄐㄧㄢˋ" 
，皆名邪見。（317b）
此文廣義解釋邪見，不只是視無為有，而是所有一切顛倒之見皆是邪見。其中，所謂六十二見是在有關過去的十八見，再加上有關未來的四十四見，圖示如下：

（1）我和世界之常住論  XE "常住論" \y "ㄔㄤˊㄓㄨˋㄌㄨㄣˋ" （四）

（2）我和世界之一分常住論  XE "一分常住論" \y "ㄧˋㄈㄣㄔㄤˊㄓㄨˋㄌㄨㄣˋ" （四）
　　　　 （A）有關過去生之說
（3）世界的有限無限論  XE "有限無限論" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄢˋㄨˊㄒㄧㄢˋㄌㄨㄣˋ" （四）
　　　　　　　　（一八）
（4）詭辯論  XE "詭辯論" \y "ㄍㄨㄟˇㄅㄧㄢˋㄌㄨㄣˋ" （四）

（5）我和世界之無因論 （二）


（1）有想論  XE "有想論" \y "ㄧㄡˇㄒㄧㄤˇㄌㄨㄣˋ" （十六）

（2）無想論  XE "無想論" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄌㄨㄣˋ" （八）
　　　　 （B）有關未來生之說
（3）非有想非無想論  XE "非有想非無想論" \y "ㄈㄟㄧㄡˇㄒㄧㄤˇㄈㄟㄨˊㄒㄧㄤˇㄌㄨㄣˋ" （八）
　　　　　　　　（四四）
（4）斷滅論  XE "斷滅論" \y "ㄉㄨㄢˋㄇㄧㄝˋㄌㄨㄣˋ" （七）

（5）現在涅槃論  XE "現在涅槃論" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄌㄨㄣˋ" （五）
這綜合揭示了佛陀時代印度一般宗教家間所流行的說法。六十二見還有其他的說法，如說五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 各有四見，合為二十見，把它乘以三世 XE "三世" \y "ㄙㄢㄕˋ" 為六十見，再加上斷見 XE "斷見" \y "ㄉㄨㄢˋㄐㄧㄢˋ" 與常見 XE "常見" \y "ㄔㄤˊㄐㄧㄢˋ" 之根本二見 XE "根本二見" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄦˋㄐㄧㄢˋ" ，故合為六十二見。所謂四見乃指（1）色中有我，我比色小；（2）我中有色，我比色大；（3）我與色別體，我離色；（4）我與色一體，色即我。這種解釋是後世為了符合六十二見的數目才如此套用的。因此，剛剛圖示中所見才是正確的。
九、二取 TC "11.5.9  Stubborn perverted views (dṛṣṭi-parāmarśa-dṛṣṭi) and rigid views in favour of rigorous ascetic prohibitions (śīla-vrata-parāmarśa-dṛṣṭi)" \f C \l "7" 
所謂二取 XE "二取" \y "ㄦˋㄑㄩˇ" 指見取 XE "見取" \y "ㄐㄧㄢˋㄑㄩˇ" 
和戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 
（戒禁取）兩種。首先，就見取而言，〈二取品 XE "二取品" \y "ㄦˋㄑㄩˇㄆㄧㄣˇ" 〉一三三有兩種解釋：
（一）於非實事中生決定心，但此事是實，餘皆妄語，是名見取。
（二）及先說非勝法中定生勝想，亦名見取。（319a）
這包括把虛妄當作真實，與把下劣當作殊勝兩種。又同品中說：
若人捨智，以洗浴等戒，望得清淨，名為戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 。
此乃指修苦行
者認為以邪戒 XE "邪戒" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄝˋ" 可得清淨果的一類。接著又有問答說：
問曰：不以戒故得清淨耶？答曰：以智慧得清淨，戒為智慧根本。
若修苦行 XE "苦行" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄥˊ" ，卻反而因此犯了須受諸苦、墮落惡趣等過失。此論並規誡戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" ，述說如下：
戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 因緣唐受諸苦，謂受寒熱，臥灰土、木刺棘等上，投淵赴火，自墜高等，後世亦受劇苦果報。……又此人從冥入冥，以受此法現世得苦，後亦苦故。又此人得深重罪，所以者何？以非法為法，毀壞真法 XE "真法" \y "ㄓㄣㄈㄚˇ" ，亦誘行正法者，今多眾生背真淨法，墮罪中故。積集大罪，故受阿鼻地獄
果報。……外道 XE "外道" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋ" 所行種種邪戒，裸形 XE "裸形" \y "ㄌㄨㄛˇㄒㄧㄥˊ" 
無恥，灰土塗身、拔髮等故。……又此邪見人皆失世間一切利樂，現在失五欲樂，後失生善處 XE "善處" \y "ㄕㄢˋㄔㄨˇ" 樂及泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 
樂。

十、隨煩惱 TC "11.5.10  Minor evil passions (upakleśa)" \f C \l "7" 
〈隨煩惱品 XE "隨煩惱品" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄢˊㄋㄠˇㄆㄧㄣˇ" 〉一三四解說如下的二十一種隨煩惱：
（一）睡 XE "睡" \y "ㄕㄨㄟˋ" ＝心重欲眠。
（二）眠＝心攝離覺。
（三）掉 XE "掉" \y "ㄉㄧㄠˋ" ＝心散諸塵 XE "諸塵" \y "ㄓㄨㄔㄣˊ" 。
（四）悔 XE "悔" \y "ㄏㄨㄟˇ" ＝心懷憂結（所謂不應作而作，應作而不作）。
（五）諂 XE "諂" \y "ㄔㄢˇ" ＝曲心詐善。
（六）誑 XE "誑" \y "ㄎㄨㄤˊ" ＝諂心事成。
（七）無慚 XE "無慚" \y "ㄨˊㄘㄢˊ" ＝自作惡不羞。
（八）無愧 XE "無愧" \y "ㄨˊㄎㄨㄟˋ" ＝眾中為惡不羞不戁。
（九）放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" ＝心隨不善。
（十）詐 XE "詐" \y "ㄓㄚˋ" ＝實無功德，示相令人謂有。
（十一）羅波那 XE "羅波那" \y "ㄌㄨㄛˊㄆㄛㄋㄚˋ" ＝現奇特為利養故，口悅人意。
（十二）現相 XE "現相" \y "ㄒㄧㄢˋㄒㄧㄤ" ＝欲得他物，表欲得相，如言此物好等。
（十三）憿切 XE "憿切／激切" \y "ㄐㄧㄠˇㄑㄧㄝ" ＝若為呰毀此人，故稱讚餘人，如言：「汝父精進，汝不及也。」
（十四）以利求利 XE "以利求利" \y "ㄧˇㄌㄧˋㄑㄧㄡˊㄌㄧˋ" ＝若以施求施，言是施物從某邊得。
（十五）單致利 XE "單致利" \y "ㄉㄢㄓˋㄌㄧˋ" ＝若人有喜睡病。
（十六）不喜 XE "不喜" \y "ㄅㄨˊㄒㄧˇ" ＝若得好處行道因緣具足，而常愁憂。
（十七）嚬呻 XE "嚬呻" \y "ㄆㄧㄣˊㄕㄣ" ＝若人嚬呻身不調適，為睡眠因緣。
（十八）食不調 XE "食不調" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄉㄧㄠˋ" ＝若人不知調適飲食多少。
（十九）退心 XE "退心" \y "ㄊㄨㄟˋㄒㄧㄣ" ＝若不堪精進。
（二十）不敬肅 XE "不敬肅" \y "ㄅㄨˊㄐㄧㄥˋㄙㄨˋ" ＝若諸尊長有所言說，不敬不畏。
（二十一）樂惡友 XE "樂惡友" \y "ㄩㄝˋㄜˋㄧㄡˇ" ＝喜樂惡人。（319b）
此品的最後說：
如是等名隨煩惱 XE "隨煩惱" \y "ㄙㄨㄟˊㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，從煩惱生故。
如宇井伯壽 XE "宇井伯壽" \y "ㄩˇㄐㄧㄥˇㄅㄛˊㄕㄡˋ" 博士指出，本論之煩惱分為十使 XE "十使" \y "ㄕˊㄕˇ" （即根本煩惱 XE "根本煩惱" \y "ㄍㄣㄅㄣˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" ）和隨煩惱，但若與上述的十種煩惱大地法 XE "煩惱大地法" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄚˋㄉㄧˋㄈㄚˇ" 對照時，乍看之下，在分類上有所重疊且不清楚（參照《國譯一切經．論集部》三、解題p.13a）。雖有不透徹之處，但在〈雜問品〉一三八依其原來順序，先引有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 所探究的十大煩惱地法 XE "十大煩惱地法" \y "ㄕˊㄉㄚˋㄈㄢˊㄋㄠˇㄉㄜ˙ㄈㄚˇ" ，並說：「非一切煩惱心中，有此十法」（323a），對有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的固定式見解 XE "固定式見解" \y "ㄍㄨˋㄉㄧㄥˋㄕˋㄐㄧㄢˋㄐㄧㄝˇ" 加以批判。若將其視為係保持其實踐之立場 XE "實踐之立場" \y "ㄕˊㄐㄧㄢˋㄓㄌㄧˋㄔㄤˇ" （空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 的立場），亦即認為煩惱只要完全依真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" （正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" ）斷除即可者，則可知在分類上有不透徹之處，正是本論的風格。即使如此解釋，此亦非對本論作單純的會通。
十一、煩惱的雜染 TC "11.5.11  Penetration of evil passions (kleśa)" \f C \l "7" 
本論主要是從經典中所出現者，來說明有關煩惱的雜染。這可說是與阿毘達磨幾乎相同。關於此，有〈不善根品〉、〈雜煩惱品〉、〈九結品〉和〈雜問品〉。
首先，〈不善根品〉一三五云：
三不善根
，謂貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、瞋、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 。問曰：憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 等亦應是不善根，何故但說三耶？答曰：一切煩惱皆是三種煩惱分。慢等是痴分 XE "痴分" \y "ㄔㄈㄣ" ，故不別說。又三種煩惱多在眾生心中，慢等不爾。又一切未離欲 XE "未離欲" \y "ㄨㄟˋㄌㄧˊㄩˋ" 者乃至蚊蟻，是三煩惱皆在心中，憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 等不如是。又貪是瞋不善根 XE "瞋不善根" \y "ㄔㄣㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" ，違失所貪則隨生瞋。痴為二本，所以者何？若人無痴，則不貪、瞋。又經中說：「十不善業 XE "十不善業" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" 有三種，從貪、瞋、痴 XE "貪、瞋、痴" \y "ㄊㄢㄔㄣㄔ" 生」，不說從慢等生。又有三種受，更無第四。是三受中，有三煩惱使。（319c）
其中，顯示不將慢等納入不善根的理由，因為慢等只存在於某些種類的眾生中，而不存在於所有眾生中。三不善根 XE "三不善根" \y "ㄙㄢㄅㄨˊㄕㄢˋㄍㄣ" 作為不善的根本，不善中皆有此，沒有例外。又如下圖所示，三煩惱 XE "三煩惱" \y "ㄙㄢㄈㄢˊㄋㄠˇ" 係與三受 XE "三受" \y "ㄙㄢㄕㄡˋ" 相應，故僅舉出此三種作為不善根。
　　　恚 XE "恚" \y "ㄏㄨㄟˋ" 　　　　苦受
　　　貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 　　　　樂受 XE "樂受" \y "ㄩㄝˋㄕㄡˋ" 
　　　痴　　　　捨受
此論〈雜煩惱品〉，其中舉出以下的雜煩惱：（1）三漏 XE "三漏" \y "ㄙㄢㄌㄡˋ" 、（2）四流 XE "四流" \y "ㄙˋㄌㄧㄡˊ" 、（3）四縛、（4）四取 XE "四取" \y "ㄙˋㄑㄩˇ" 、（5）四結 XE "四結" \y "ㄙˋㄐㄧㄝˊ" 、（6）五蓋 XE "五蓋" \y "ㄨˇㄍㄞˋ" 、（7）五下分結 XE "五下分結" \y "ㄨˇㄒㄧㄚˋㄈㄣㄐㄧㄝˊ" 、（8）五上分結、（9）五慳 XE "五慳" \y "ㄨˇㄑㄧㄢ" 、（10）五心栽 XE "五心栽" \y "ㄨˇㄒㄧㄣㄗㄞ" 、（11）五心縛 XE "五心縛" \y "ㄨˇㄒㄧㄣㄈㄨˊ" 、（12）使（七使 XE "七使" \y "ㄑㄧㄕˇ" ）、（13）八邪道 XE "八邪道" \y "ㄅㄚㄒㄧㄝˊㄉㄠˋ" 。
（一）三漏
（欲漏、有漏、無明漏） TC "11.5.11.1  Three flows (traya āsravāḥ)" \f C \l "8" 
〈雜煩惱品〉一三六說明三漏：
欲界中除無明，餘一切煩惱名為欲漏 XE "欲漏" \y "ㄩˋㄌㄡˋ" ；色界、無色界有漏 XE "有漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋ" 亦如是；三界無明名無明漏 XE "無明漏" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊㄌㄡˋ" 。（320b）
無明通於三界，故無明亦為煩惱的總稱。
（二）四流
（欲流 XE "欲流" \y "ㄩˋㄌㄧㄡˊ" 、有流 XE "有流" \y "ㄧㄡˇㄌㄧㄡˊ" 、見流 XE "見流" \y "ㄐㄧㄢˋㄌㄧㄡˊ" 、無明流 XE "無明流" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊㄌㄧㄡˊ" ） TC "11.5.11.2  Four currents (catvāra oghāḥ)" \f C \l "8" 
同品中說四流：
外道多為見所漂流，是故流中別說。
（三）四縛
（同上） TC "11.5.11.3  Four bonds (catvāraḥ kāya-granthāḥ)" \f C \l "8" 
同品中說四縛：
以能漂沒，故名為流；能繫三有 XE "三有" \y "ㄙㄢㄧㄡˇ" ，故名為縛。
（四）四取
（欲取 XE "欲取" \y "ㄩˋㄑㄩˇ" 、見取、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 、我語取 XE "我語取" \y "ㄨㄛˇㄩˇㄑㄩˇ" ） TC "11.5.11.4  Four attachments (carvāry upādānāni)" \f C \l "8" 
同品中說四取： XE "四取" \y "ㄙˋㄑㄩˇ" 
無我故，但取是語，名我語取 XE "我語取" \y "ㄨㄛˇㄩˇㄑㄩˇ" 。

所謂的我並無實體。而且這是從執著我亦即是為言語所束縛的想法，才如此說的。欲取、見取 XE "見取" \y "ㄐㄧㄢˋㄑㄩˇ" 如一般所知，而戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 前面已有說明。
（五）四結
（貪嫉身結 XE "貪嫉身結" \y "ㄊㄢㄐㄧˊㄕㄣㄐㄧㄝˊ" 、瞋恚身結 XE "瞋恚身結" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋㄕㄣㄐㄧㄝˊ" 、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 身結 XE "戒取身結" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇㄕㄣㄐㄧㄝˊ" 、貪著是實取身結） TC "11.5.11.5  Four knots (bandhana)" \f C \l "8" 
同品中說四結： XE "四結" \y "ㄙˋㄐㄧㄝˊ" 
貪嫉他物，他人不與，則生瞋心，以鞭杖等取。是在家人鬥諍根本，亦名隨樂邊。
此為前二結。有關後二結，同品中云：
若人持戒，欲以此戒而得清淨，即謂「是實，餘妄語」，是見則隨。是出家人諍頌根本，亦名隨苦邊。

為何把此等四結都稱為身結，文中接著說：
五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 名身，是四結要須身、口成，故為身結。又有人言：是四法能繫縛生死，故名為結。
（六）五蓋 XE "五蓋" \y "ㄨˇㄍㄞˋ" 
（貪欲、瞋恚、掉悔 XE "掉悔" \y "ㄉㄧㄠˋㄏㄨㄟˇ" 、睡眠、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" ） TC "11.5.11.6  Five covers (pañca āvaraṇāni)" \f C \l "8" 
同品中論及何故名為蓋：
貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 、瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 能覆戒品，掉悔能覆定品，睡眠能覆慧品。有人為除此蓋，故說「是善，是不善」，是人於中生疑，為有、為無？此疑成故，能覆三品。（320c）
文中所謂三品即戒、定、慧。
（七）五下分結 XE "五下分結" \y "ㄨˇㄒㄧㄚˋㄈㄣㄐㄧㄝˊ" 
（貪欲、瞋恚、身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" ） TC "11.5.11.7  Five chains in the lower desire-worlds (pañca āvarabhāgīya saṃyojanāni)" \f C \l "8" 
同品中說：
貪欲、瞋恚、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" ，以墮下故，名為下分。如持牛戒，成則為牛，不成則入地獄。疑障離欲，身見是四根本，是名為五。又以貪、恚故，不出欲界，身見不出我心，戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 不出下法，疑不出凡夫。又貪欲 XE "貪欲" \y "ㄊㄢㄩˋ" 、瞋恚 XE "瞋恚" \y "ㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 故，不過欲界。若過，還為所牽。餘三不過凡夫，故名下分。
（八）五上分結
（色染 XE "色染" \y "ㄙㄜˋㄖㄢˇ" 、無色染 XE "無色染" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄖㄢˇ" 、掉悔 XE "掉悔" \y "ㄉㄧㄠˋㄏㄨㄟˇ" 、憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 、無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" ） TC "11.5.11.8  Five chains of the upper ethereal and spiritual world (pañca ūrdhvabhāgīya saṃyojanāni)" \f C \l "8" 
此乃繫縛以使不能從上二界出離的煩惱。同品中說：
此五結，學人以之為上行，故名上分。是五結於學人心中說，不為凡夫。
（九）五慳
（住處慳、家慳、施慳、稱讚慳、法慳） TC "11.5.11.9  Five kinds of selfishnesses (mātsarya)" \f C \l "8" 
同品中說五慳 XE "五慳" \y "ㄨˇㄑㄧㄢ" ：
住處慳 XE "住處慳" \y "ㄓㄨˋㄔㄨˋㄑㄧㄢ" 者，獨我住此，不用餘人；家慳 XE "家慳" \y "ㄐㄧㄚㄑㄧㄢ" 者，獨我入出此家，不用餘人，設有餘人，我於中勝；施慳 XE "施慳" \y "ㄕㄑㄧㄢ" 者，我於此中，獨得布施，勿與餘人，設有餘人，勿令過我。稱讚慳 XE "稱讚慳" \y "ㄔㄥㄗㄢˋㄑㄧㄢ" 者，獨稱讚我，勿讚餘人，設讚餘人，亦勿令勝我；法慳 XE "法慳" \y "ㄈㄚˇㄑㄧㄢ" 者，獨我知十二部經 XE "十二部經" \y "ㄕˊㄦˋㄅㄨˋㄐㄧㄥ" 義，又知深義，秘而不說。（321a）
（十）五心栽
（疑佛、疑法、疑戒、疑教化、讒刺） TC "11.5.11.10  Five weeds of uncultivated mind" \f C \l "8" 
同品中說五心栽 XE "五心栽" \y "ㄨˇㄒㄧㄣㄗㄞ" ：
疑佛 XE "疑佛" \y "ㄧˊㄈㄛˊ" 者作如是念，佛為大？富蘭那 XE "富蘭那" \y "ㄈㄨˋㄌㄢˊㄋㄚˋ" 等為大耶？疑法 XE "疑法" \y "ㄧˊㄈㄚˇ" 者，佛法為勝？違陀等為勝耶？疑戒 XE "疑戒" \y "ㄧˊㄐㄧㄝˋ" 者，佛所說戒為勝？雞狗等戒為勝耶？疑教化 XE "疑教化" \y "ㄧˊㄐㄧㄠˋㄏㄨㄚˋ" 者，阿那波那 XE "阿那波那" \y "ㄚㄋㄚˋㄆㄛㄋㄚˋ" 
等教法為能至泥洹不？讒刺 XE "讒刺" \y "ㄔㄢˊㄘˋ" 者，以瞋恚心、無畏敬心，侵惱善人。是人以此五法，敗壞其心，不任種諸善根，故名心栽。（321b）
（十一）五心縛
（身欲、欲、和合、不喜樂、足） TC "11.5.11.11  Five kinds of mind in bondage (bandhana)" \f C \l "8" 
同品中說五心縛 XE "五心縛" \y "ㄨˇㄒㄧㄣㄈㄨˊ" ：
五心縛，若人不離身欲 XE "身欲" \y "ㄕㄣㄩˋ" ，故貪著身；不離五欲，故貪著欲 XE "欲" \y "ㄩˋ" ；又與在家、出家人和合 XE "和合" \y "ㄏㄢˋㄏㄜˊ" ；於聖語義中，心不喜樂 XE "不喜樂" \y "ㄅㄨˋㄒㄧˇㄌㄜˋ" ；得少利時，自以為足 XE "足" \y "ㄗㄨˊ" 。（321c）
（十二）使（七使）
 TC "11,5,11.12  Seven evil passions (kleśa)" \f C \l "8" 
同品中說七使 XE "使" \y "ㄕˇ" ：
問曰：是使為心相應？不相應？答曰：心相應。（322a）
七使 XE "七使" \y "ㄑㄧㄕˇ" 是將貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 分為欲貪 XE "欲貪" \y "ㄩˋㄊㄢ" 與有貪 XE "有貪" \y "ㄧㄡˇㄊㄢ" 兩種，再加上瞋 XE "瞋" \y "ㄔㄣ" 、痴 XE "痴" \y "ㄔ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 、見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 的五種。何故名為使，則云：

生死相續中常隨眾生，故名為使。
（十三）八邪道 XE "八邪道" \y "ㄅㄚㄒㄧㄝˊㄉㄠˋ"  TC "11.5.11.13  Eight kinds of heterodoxies (mithyāṣṭāṅgika-mārga)" \f C \l "8" 
這是邪見乃至邪定，是相對於八正道 XE "八正道" \y "ㄅㄚㄓㄥˋㄉㄠˋ" 的八種邪道。同品中說：
以不如實知，顛倒見故，名為邪見乃至邪定。（322b）
十二、餘論 TC "11.5.12  Others" \f C \l "7" 
在〈九結品〉一三七（322b以下）敘述有關九結，但未提出一一之名稱。或許因為這是一般人所熟知且常引用之故。九結 XE "九結" \y "ㄐㄧㄡˇㄐㄧㄝˊ" 指愛 XE "愛" \y "ㄞˋ" 、恚 XE "恚" \y "ㄏㄨㄟˋ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、無明、見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 、取 XE "取" \y "ㄑㄩˇ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 、嫉 XE "嫉" \y "ㄐㄧˊ" 、慳 XE "慳" \y "ㄑㄧㄢ" 。〈雜問品〉一三八初舉出十使。所謂十使 XE "十使" \y "ㄕˊㄕˇ" 指貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、無明、疑、五見 XE "五見" \y "ㄨˇㄐㄧㄢˋ" ，此即所謂十根本煩惱 XE "十根本煩惱" \y "ㄕˊㄍㄣㄅㄣˇㄈㄢˊㄋㄠˇ" 。此品說：「一切煩惱多十使所攝。」（323a）
其次，此品有關十煩惱大地法是否與一切煩惱心俱起之問答如下：
問曰：十煩惱大地法，所謂不信 XE "不信" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄣˋ" 、懈怠 XE "懈怠" \y "ㄒㄧㄝˋㄉㄞˋ" 、忘憶 XE "忘憶" \y "ㄨㄤˋㄧˋ" 、散心 XE "散心" \y "ㄙㄢˋㄒㄧㄣ" 、無明、邪方便 XE "邪方便" \y "ㄒㄧㄝˊㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 、邪念 XE "邪念" \y "ㄒㄧㄝˊㄋㄧㄢˋ" 、邪解 XE "邪解" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄝˇ" 、戲掉 XE "戲掉" \y "ㄒㄧˋㄉㄧㄠˋ" 、放逸 XE "放逸" \y "ㄈㄤˋㄧˋ" ，是法常與一切煩惱心俱。此事云何？答曰：先已破相應。但心法一一生，是故不然。又此非道理，何以知之？或有不善心與不善信俱，或有不善心而無信，精進等亦如是。故知非一切煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 心中有此十法……。
在《婆沙論》和《俱舍論》中，大煩惱地法被當作是全部俱起，但《成實論》不允許俱起。又此品問答如下：
問曰：欲界中具十煩惱，色、無色界 XE "色、無色界" \y "ㄙㄜˋㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 除瞋，餘殘一切，是事云何？答曰：彼中亦有嫉妒等。

此問顯示了有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的說法，但成實反對此說。又同品中說：
問曰：欲界身見，說名無記，所以者何？若身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 是不善，一切凡夫皆生我心，不可令盡墮地獄，故說無記。是事云何？答曰：身見是一切煩惱根本，云何名無記耶？又此人墮，為他人說有神我，爾時云何當名無記？邊見亦如是。（323b）
此乃先提有部之說，再論其不當。必須注意的是《成實論》把「我」視為煩惱生起之根源。
與毘婆沙師 XE "毘婆沙師" \y "ㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄚㄕ" 
（有部論師）的主張有異的煩惱論 XE "煩惱論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄌㄨㄣˋ" ，也出現在〈斷過品〉一三九最初的問答中。文云：
問曰：有人言諸煩惱九種：下、中、上，下下．下中．下上、中下．中中．中上、上下．上中．上上。智亦九種：是煩惱先斷上上，後斷下下，以下下智斷上上煩惱，乃至以上上智斷下下煩惱。是事云何？答曰：以無量心斷諸煩惱。所以者何？經中佛說：「譬如巧匠手執斧柯，眼見指處，雖不能分別日日所盡若干分數，但見盡已，乃能知其盡。比丘亦爾，修行道時，雖不分別知今日所盡若干諸漏，昨日所盡若干分數，但盡已乃知漏盡。」故知以無量知盡諸煩惱，非八非九。（324b）
前面的部分是有部的說法，但後面的部分顯示《成實論》的意旨，以接近一斷即一切斷的思想，排除有部的說法。這種斷惑 XE "斷惑" \y "ㄉㄨㄢˋㄏㄨㄛˋ" 之理已超越有部思想 XE "有部思想" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，實不容忽視。
以種種的三惡法 XE "三惡法" \y "ㄙㄢㄜˋㄈㄚˇ" 顯示煩惱，關於這些如何生起，在〈定難品〉說明如下：
又經中說：「十三惡法皆名定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" ，十三白法 XE "三白法" \y "ㄙㄢㄅㄞˊㄈㄚˋ" 皆名順定。」所謂佛言，若不斷三法，則不能度老病死，謂貪 XE "貪" \y "ㄊㄢ" 、恚、痴。若不斷三法，則不能斷貪、恚、痴 XE "貪、恚、痴" \y "ㄊㄢㄏㄨㄟˋㄔ" ，謂身見 XE "身見" \y "ㄕㄣㄐㄧㄢˋ" 、戒取 XE "戒取" \y "ㄐㄧㄝˋㄑㄩˇ" 、疑 XE "疑" \y "ㄧˊ" 。次有三法，謂邪念 XE "邪念" \y "ㄒㄧㄝˊㄋㄧㄢˋ" 、邪行 XE "邪行" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 、沒心 XE "沒心" \y "ㄇㄟˊㄒㄧㄣ" 。次有三法，謂妄憶 XE "妄憶" \y "ㄨㄤˋㄧˋ" 、不安慧 XE "不安慧" \y "ㄅㄨˋㄢㄏㄨㄟˋ" 、亂心。次有三法，謂調戲 XE "調戲" \y "ㄊㄧㄠˊㄒㄧˋ" 、不守諸根 XE "不守諸根" \y "ㄅㄨˋㄕㄡˇㄓㄨㄍㄣ" 、破戒 XE "破戒" \y "ㄆㄛˋㄐㄧㄝˋ" 。次有三法，謂不信 XE "不信" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄣˋ" 、邪戒 XE "邪戒" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄝˋ" 、懈怠 XE "懈怠" \y "ㄒㄧㄝˋㄉㄞˋ" 。次有三法，謂不喜善人、惡聞正法、喜出他過。次有三法，謂不恭敬、難可與語、習惡知識 XE "惡知識" \y "ㄜˋㄓㄕˋ" 。（357b）
此處關於煩惱生起的根本，可說未必只有一說，而在此擬考察本論的想法。我認為其主要的想法是將「我心」視為煩惱生起的根本。
本論〈身見品〉一三○，如下指出坐禪人 XE "坐禪人" \y "ㄗㄨㄛˋㄔㄢˊㄖㄣˊ" 、粗思惟者 XE "粗思惟者" \y "ㄘㄨㄙㄨㄟˊㄓㄜˇ" 、中思惟者 XE "中思惟者" \y "ㄓㄨㄥㄙㄨㄟˊㄓㄜˇ" 、細思惟 XE "細思惟" \y "ㄒㄧˋㄙㄨㄟˊ" 者、深細思者 XE "深細思者" \y "ㄕㄣㄒㄧˋㄙㄓㄜˇ" 等不同性格者，分別以一一的五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 為我。這是其他論書所未見的想法。文云：
有坐禪人 XE "坐禪人" \y "ㄗㄨㄛˋㄔㄢˊㄖㄣˊ" 得光明相，見身中神，如淨珠中縷，如是等人，計色為我。粗思惟 XE "粗思惟" \y "ㄘㄨㄙㄨㄟˊ" 者說受是我，以木石等中無受，故可知受即是我。中思惟者說想是我，以苦樂雖過，猶有想我心故。細思惟者 XE "細思惟者" \y "ㄒㄧˋㄙㄨㄟˊㄓㄜˇ" 說行為我，以瓶等想雖過，猶有思我心故。深細思者 XE "深細思者" \y "ㄕㄣㄒㄧˋㄙㄓㄜˇ" 說識為我，知思亦粗，是思雖過，猶故有識我心故。又於五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 中生我心，是人不能分別受等諸陰 XE "諸陰" \y "ㄓㄨㄧㄣ" ，於色心中，合生我想，如於色等四法，總生瓶想。以色等差別有二十分，見色是我，所以者何？色是我了法，受等所依。此諸受等繫在於色，故謂色為我，有人見色住受等中，受等是不了法故，色所依止。如虛空不了故，地等依止。如是，二十分皆由痴 XE "痴" \y "ㄔ" 生。（316b）
此文中的二十分就是二十種我見 XE "二十種我見" \y "ㄦˋㄕˊㄓㄨㄥˇㄨㄛˇㄐㄧㄢˋ" 
。在〈憍慢品〉一二八說到此二十分，這是對色、受、想、行、識 XE "色、受、想、行、識" \y "ㄙㄜˋㄕㄡˋㄒㄧㄤˇㄒㄧㄥˊㄕˋ" 各配以下的四種看法而得的。
我慢 XE "我慢" \y "ㄨㄛˇㄇㄢˋ"  二種：示相、不示相 XE "不示相" \y "ㄅㄨˋㄕˋㄒㄧㄤ" 。示相是凡夫我慢，謂見色是我，見有色是我，見我中色，見色中我，乃至識亦如是。示是二十分，故名示相 XE "示相" \y "ㄕˋㄒㄧㄤ" 。
如此有由種種方面生起的我心，且此為一切煩惱生起的根本，種種看法比有部更進一步，且可以說是與唯識相連的思想。又凡夫生起煩惱，不能進向覺悟之道，已如於「信」的心數法所提到的，乃因不隨順賢聖 XE "賢聖" \y "ㄒㄧㄢˊㄕㄥˋ" 語，且未能以信念斷除疑惑，所以確定無法見不虛妄 XE "不虛妄" \y "ㄅㄨˋㄒㄩㄨㄤˋ" 的真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 、真實 XE "真實" \y "ㄓㄣㄕˊ" 。
第六節　不相應行論 XE "不相應行論" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄌㄨㄣˋ"  TC "11.6  Elements neither substantial forms nor mental functions (cittaviprayuktāḥ saṃskārā dharmāḥ)" \f C \l "6" 
不相應行
即心不相應行 XE "心不相應行" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊ" 之略稱，《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》列舉出十四法，唯識 XE "唯識" \y "ㄨㄟˊㄕˋ" 則有二十四法。若依有部的方式來算，《成實論》在〈不相應行品〉九四中，列出十六種：（1）得、（2）不得 XE "不得" \y "ㄅㄨˋㄉㄜˊ" 、（3）無想定 XE "無想定" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄉㄧㄥˋ" 、（4）無想處 XE "無想處" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 、（5）滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 、（6）命根 XE "命根" \y "ㄇㄧㄥˋㄍㄣ" 、（7）生 XE "生" \y "ㄕㄥ" 、（8）滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 、（9）住 XE "住" \y "ㄓㄨˋ" 、（10）異 XE "異" \y "ㄧˋ" 、（11）老 XE "老" \y "ㄌㄠˇ" 、（12）死 XE "死" \y "ㄙˇ" 、（13）名眾 XE "名眾" \y "ㄇㄧㄥˊㄓㄨㄥˋ" 、（14）句眾 XE "句眾" \y "ㄐㄩˋㄓㄨㄥˋ" 、（15）字眾 XE "字眾" \y "ㄗˋㄓㄨㄥˋ" 、（16）凡夫法 XE "凡夫法" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" （289a）。若加上〈無作品〉九六（290a以下）所說的（17）無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，則總共有十七法。然而，如別處所說，應除滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" ，故總計是十六法，一一解說如下。
（1）得
——諸法成就 XE "成就" \y "ㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" 為眾生，故有得。眾生成就現在世 XE "現在世" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄕˋ" 五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 名為得。又過去世 XE "過去世" \y "ㄍㄨㄛˋㄑㄩˋㄕˋ" 中，善不善業未受果報，眾生成就是法。如經中說：「是人成就善法，亦成就不善法（因此「得」同於「成就」）。」
（2）不得
——與此相違名為不得，亦無別有不得法也。
（3）無想定
——無此定法，所以者何？凡夫不能滅心、心數法 XE "心數法" \y "ㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，後當說。是心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 微細難覺，故名無想 XE "無想" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇ" 。
（4）無想處 XE "無想處" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 
——同前（無想之果）。
（5）滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 
——心滅無行，故名滅盡，無有別法，猶如泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 。——如在別處所說，這不同於有部以滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 為心不相應行法，而是視為與泥洹同，也就是將其視為是擇滅無為 XE "擇滅無為" \y "ㄗㄜˊㄇㄧㄝˋㄨˊㄨㄟˊ" 者。
（6）命根 XE "命根" \y "ㄇㄧㄥˋㄍㄣ" 
——以業因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" ，故五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 相續，名命。是命以業為根，故說命根。
（7）生
——五陰在現在世，名生。
（8）滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 
——捨現在世，名滅。
（9）住 XE "住" \y "ㄓㄨˋ" 
——相續故住。
（10）異 XE "異" \y "ㄧˋ" 
——是住變故，名為住異。（非別有法名生、住、滅等）
（11）老 XE "老" \y "ㄌㄠˇ" 
——諸陰衰壞，名老。
（12）死
——五陰退沒，名死 XE "死" \y "ㄙˇ" 。
（13）名眾 XE "名眾" \y "ㄇㄧㄥˊㄓㄨㄥˋ" 
——從字生名，如言某人。
（14）句眾 XE "句眾" \y "ㄐㄩˋㄓㄨㄥˋ" 
——隨字成義名句。
（15）字眾 XE "字眾" \y "ㄗˋㄓㄨㄥˋ" 
——諸字名字 XE "名字" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋ" 。
（16）凡夫法 XE "凡夫法" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄈㄚˇ" 
——凡夫法不異凡夫，若別有凡夫法，亦應受別有瓶法等。
以上依論文解說十六種，由於本論不把滅盡定視為心不相應行法，所以心不相應行法變成十五種。接著在此做些註解。最初的得指獲得善惡等法，其次，有部認為無想定有實體，但經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 不承認。經部主張之特色是即使進入此無想定，也還是有心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 。雖說是有，但因微細，無法知覺，故稱無想。這種想法和有部有所不同。再則從有部主張有壽、煖、識三者，可以知道壽即是命根，但《成實論》視命根為假，近於經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 之說。又生住異滅 XE "生住異滅" \y "ㄕㄥㄓㄨˋㄧˋㄇㄧㄝˋ" 四者和有部的說法不同，《成實論》並不認為其有實體。最後的凡夫法又稱為異生性，指凡夫乃不同於聖者的生類。但在本論並不主張有凡夫法此一別法之存在。在《俱舍論》中，凡夫法被視為是聖法 XE "聖法" \y "ㄕㄥˋㄈㄚˇ" 的非得 XE "非得" \y "ㄈㄟㄉㄟˇ" （聖者的無漏之非得），攝於非得的不相應行中，故不別開，而《成實論》將其別開為一法。有關（17）無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，於第七節再加以說明。它未列於〈不相應行品〉，是因其體為得之故。
其次說明諸論師 XE "諸論師" \y "ㄓㄨㄌㄨㄣˋㄕ" 之所以會將上記凡夫法等十六種與無為法視為都是各別實有者的理由，且批判其不正確之處。文云：
有諸論師習外典 XE "外典" \y "ㄨㄞˋㄉㄧㄢˇ" 故，造阿毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" ，說別有凡夫法等。亦有餘論師說，別有如 XE "如" \y "ㄖㄨˊ" 法性 XE "法性" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄥˋ" 、真際 XE "真際" \y "ㄓㄣㄐㄧˋ" 、因緣等諸無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" ，故應深思此理，勿隨文字。

如依論主 XE "論主" \y "ㄌㄨㄣˋㄓㄨˇ" 之意，認為這些諸法不過是在色心的分位上所假立的，並以此破斥有部的主張。
第七節　輪迴論 TC "11.7  Transmigration (saṃsāra)" \f C \l "6" 
一、輪迴論 XE "輪迴論" \y "ㄌㄨㄣˊㄏㄨㄟˊㄌㄨㄣˋ" 的概觀 TC "11.7.1  Summary" \f C \l "7" 
輪迴 XE "輪迴" \y "ㄌㄨㄣˊㄏㄨㄟˊ" 
可說是以四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 中的苦諦 XE "苦諦" \y "ㄎㄨˇㄉㄧˋ" 與集諦來說明的。而集諦就是業 XE "業" 與煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 。亦即在〈四諦品〉一七中所說：
集諦者，業及煩惱。業者，〈業品〉中當說；煩惱者，〈煩惱品〉中當說。諸業、煩惱是後身因緣，故名集諦 XE "集諦" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋ" 。（251b）
又在〈明因品〉一四○中說：
問曰：煩惱為身 XE "身" \y "ㄕㄣ" 因緣，是事應明。所以者何？有謂外道，不信此事。或言是身無因無緣，猶如草木自然而生；或言萬物是大自在等諸天所生；或言萬物從世性生；或言微塵和合故生。說如是等，是故應明。答曰：從業有身，是事先成。是業從煩惱生，故以煩惱為身因緣。（325a）
以上是煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" ，其次在〈明業因品〉一二○說業如下：
論者言：……業是受身因緣，身為苦性，故應滅之。欲滅此身，當斷其業。以因滅，故果亦滅故。如因形有影，形滅則影滅。是故若欲滅苦，當勤精進斷此業因。問曰：從業受身，是事應明。所以者何？或有人言身從波羅伽提 XE "波羅伽提" \y "ㄅㄛㄌㄨㄛˊㄐㄧㄚㄊㄧˊ" 
生；有言從自在天 XE "自在天" \y "ㄗˋㄗㄞˋㄊㄧㄢ" 
生；或言從大人 XE "大人" \y "ㄉㄚˋㄖㄣˊ" 
生；或言從自然 XE "自然" \y "ㄗˋㄖㄢˊ" 生。是故應說因緣。
云何知從業生耶？答曰：是事已種種因緣破，當知從業受身。又萬物有種種雜類，當知因亦差別。如見粟麥等異，知種不同。自在天等，無差別故，當知非因，業有無量差別，故受種種身。又諸善人皆信因業受身，所以者何？是人常行施、戒、忍 XE "施、戒、忍" \y "ㄕㄐㄧㄝˋㄖㄣˇ" 等善法，離殺生 XE "殺生" \y "ㄕㄚㄕㄥ" 等諸不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" ，故知從業受身。
又若因業受身，是則可返，得真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 故，邪智 XE "邪智" \y "ㄒㄧㄝˊㄓˋ" 則斷。邪智 XE "邪智" \y "ㄒㄧㄝˊㄓˋ" 斷故，貪恚等諸煩惱斷。諸煩惱斷，故能起後身 XE "後身" \y "ㄏㄡˋㄕㄣ" 業亦斷，是則可返。自在等因中則不可返，以自在等不可斷故。故知從業受身。又現見果與因相似，如從麥生麥，從稻生稻。如是從不善業得不愛報，從善業得愛報，自在等因中無此相似，是故業為身本，非自在等。
又今現見萬物皆從業生，以惡業故受打捕、繫閉、鞭杖、死等諸苦；善業因緣，受名聞、利養等樂。隨意愛語者，得隨意受報。故知從業受身，非自在等。又世間人自知萬物從業因生，故起稼穡等業，亦為施、戒、忍等諸福德業 XE "福德業" \y "ㄈㄨˊㄉㄜˊㄧㄝˋ" ，無有閑坐而從自在望所欲者，故知從業得報。又若人雖說因自在等，而猶依諸業 XE "諸業" \y "ㄓㄨㄧㄝˋ" ，謂自苦身及受齋等，故知業為因。（308a以下）
如上述，由種種方面考察，破斥外道的主張。本論認為此身存在是因為有業，此業由煩惱生，因此煩惱為苦樂之因，業乃受身因緣。在此即要闡明所謂的惑、業 XE "業" 、苦三道。
針對有煩惱故有業，〈明因品〉一四○中說明如下：
問曰：云何知因煩惱有業？答曰：隨假名心，名為無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 。假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 者能集諸業，故知煩惱因緣有業。又阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 諸業不集不成，故知諸業由煩惱成。如經中佛說：「若人得明，捨離無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" ，是人能起福業 XE "福業" \y "ㄈㄨˊㄧㄝˋ" 、罪業 XE "罪業" \y "ㄗㄨㄟˋㄧㄝˋ" 、無動業 XE "無動業" \y "ㄨˊㄉㄨㄥˋㄧㄝˋ" 不？不也。世尊！又無無漏業 XE "無漏業" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄧㄝˋ" 。」故知但隨假名者，能起諸業。無漏心不隨假名，故不起業。又學人無行，如經說：「學人還而不行，滅而不作。」作相是行，行名為業。又無漏心 XE "無漏心" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄒㄧㄣ" 非行相，故無無漏業。是故一切諸受身業，皆因煩惱生。又斷煩惱者，不復受生，故知有身皆因煩惱。（325a）
此文係顯示輪迴的原因。其中，惡的方面是心法中有特殊性質者，在此加以舉出。現在只敘述業。此業 XE "業" 在集諦之下，從〈業相品〉九五（289c）到〈明業因品〉一二○（308c）共有二十六品皆說明此。業主要是身、口、意三業，以此作為根本，在〈業相品〉九五說言如下：
論者言：……是業有三種：身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" 、口業 XE "口業" \y "ㄎㄡˇㄧㄝˋ" 、意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 。身業者，身所作名身業。是業三種：奪命等不善；起迎、禮拜等善；斷草等無記。問曰：若身所作名身業者，瓶等物亦應是身業，身所作故。答曰：瓶等是身業果，非是身業，因果異故。問曰：不應有身業，所以者何？身所動作名為身業，有為法念念滅，故不應有動。答曰：是事〈念念滅品 XE "念念滅品" \y "ㄋㄧㄢˋㄋㄧㄢˋㄇㄧㄝˋㄆㄧㄣˇ" 〉中已答。所謂法於餘處生時損、益他，是名身業。問曰：若爾者，身即身業，以餘處生故，非身所作名為身業。答曰：身是作業之具，身於餘處生時，集罪、福名為業，是故身非業也。（289c）
依此文，若說身所作為業，此事並不清楚，因為有為法念念生滅故。若認為身業是所作（行動），在生滅之間，就需要某段時間。在此產生是否承認法暫住的論議，已如前所述。就常識而言，我們認為活到五十歲的人，其身體暫住了五十年，但現在的想法與此不同。此文所說的〈念念滅品〉即是〈識無住品〉七四（280a以下）。有為法 XE "有為法" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄈㄚˇ" 一直不斷生滅，又如何解釋身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" 呢？本文的意義是允許說生滅，此身雖滅，但生於別處，在其所生之處，顯現出先前所做之事，或生樂或生苦。因此，文中說：「身於餘處生時，集罪、福
，名為業」等。在身的動作中，承認有心力的存在是《成實論》的旨意。此論的業論 XE "業論" \y "ㄧㄝˋㄌㄨㄣˋ" ，若從思想上來說，不像《俱舍論》說得那麼詳細，也不能說有超越《俱舍論》之處，但可承認其頗善於思索有關業的問題。
又同品中說：
問曰：集罪、福是無作，身作云何？答曰：身餘處生時，有所造作，名為身作。問曰：是身作或善或不善，而身不然，是故非身所作。答曰：隨心力故，身餘處生時，能集業，是故集名善、不善，非直是身。口業亦爾，非直音聲語言，以心力隨音聲語言所集善惡，是名口業 XE "口業" \y "ㄎㄡˇㄧㄝˋ" 。意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 亦如是，若決定心我殺是眾生，爾時集罪、福亦如是。問曰：如從身、口別有業，意與意業為即為異？答曰：二種。或意即意業，或從意生業。若決定意殺眾生，是不善意亦是意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" ，是業能集罪，勝身、口業。若未決定心，是意則與業異。（289c以下）
本文認為藉著心力和言說，聚集顯現於身、口、意上的罪、福，故有業之名。主要以身業來解釋，而口業、意業亦可同樣解說。特別應注意的是對於意（心力）和意業是否相同的問題，認為有兩種說法。
二、有作與無作 TC "11.7.2  Manifest action (vijñapti) and non-manifest action (avijñapti)" \f C \l "7" 
在業的方面，有有作 XE "有作" \y "ㄧㄡˇㄗㄨㄛˋ" 
及無作
二種。有作是有作用，這很容瞭解，而無作甚難理解。有關於此，首先在〈業相品〉九五說明如下：
問曰：已知作相 XE "作相" \y "ㄗㄨㄛˋㄒㄧㄤ" 。從作生異，集業，何者為相？答曰：是即名無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 。問曰：但身、口有無作，意無無作？答曰：不然。所以者何？是中無有因緣，但身、口業有無作，而意無無作。又經中說二種業 XE "二種業" \y "ㄦˋㄓㄨㄥˋㄧㄝˋ" ：若思、若思已 XE "思已" \y "ㄙㄧˇ" 。思 XE "思" \y "ㄙ" 即意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" ；思已二種：從思集業及身、口業。是意業最重，後當說。從重業 XE "重業" \y "ㄓㄨㄥˋㄧㄝˋ" 所集，名無作，常相續生，故知意業亦有無作。（290a）
《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》只承認身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" 、語業 XE "語業" \y "ㄩˇㄧㄝˋ" 有無表，不承認意業有無表。然而《成實論》卻在三業中，都立有作為不相應行的無作（即無表 XE "無表" \y "ㄨˊㄅㄧㄠˇ" ）。此為假法，當然先前所述的十六種不相應行也都是假法。此點是有部與《成實論》對於無作的看法之差異。《成實論》認為輕業沒有無作，重業 XE "重業" \y "ㄓㄨㄥˋㄧㄝˋ" 才有無作。又一直相續生，故名無作。此論視意業重於身、口業 XE "口業" \y "ㄎㄡˇㄧㄝˋ" 是值得注意的。
有關無作，〈無作品〉九六作如下的問答，對其加以詳說：
問曰：何法名無作？答曰：因心生罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 、睡眠、悶等。是時常生，是名無作，如經中說：「若種樹園林、造井、橋梁等，是人所為福，晝夜常增長。」問曰：有人言，作業 XE "作業" \y "ㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 現可見，若布施、禮拜、殺害等，是應有；無作業 XE "無作業" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 可見，故無。應明此義。答曰：若無無作則無離殺等法。問曰：離名不作，不作則無法，如人不語時，無不語法生，如不見色時，亦無不見法。答曰：因離殺等得生天上，若無法，云何為因？問曰：不以離故生天，以善心故。答曰：不然。經中說：「精進人隨壽得福多，故久受天樂。」若但善心，云何能有多福？是人不能常有善心故。又說「種樹等福德，畫夜常增長」，又說「持戒堅固」，若無無作，云何當說福常增長及堅持戒。又非作即是殺生，作次第殺生法生，然後得殺罪 XE "殺罪" \y "ㄕㄚㄗㄨㄟˋ" 。如教人殺，隨殺時，教者得殺罪 XE "殺罪" \y "ㄕㄚㄗㄨㄟˋ" ，故知有無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 。又意無戒律儀，所以者何？若人在不善、無記心，若無心，亦名持戒，故知爾時有無作，不善律儀 XE "律儀" \y "ㄌㄩˋㄧˊ" 
亦如是。（290a-b）
《成實論》說業起時，作用力強的會殘留下來，繼續增長，這就是無作業。並主張意業是作為無作而相續的。然而《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》（有部）認為若沒有表業，則沒有無表，所以與此論不同。但在不立無記的無表這一點上，有部與《成實論》是相同的。上面的引文敘述有關如何能知道有無作的存在。它說若沒有無作，則不能說福業 XE "福業" \y "ㄈㄨˊㄧㄝˋ" 增長，故必定有無作。說持戒堅固，例如持戒者 XE "持戒者" \y "ㄔˊㄐㄧㄝˋㄓㄜˇ" 不殺生，可以說是有無作業相續之故。如唆使他人殺人的例子，雖非本人直接造作，但因有無作之故，這種遣他業 XE "遣他業" \y "ㄑㄧㄢˇㄊㄚㄧㄝˋ" 還是成立的。
三、故作與不故作 TC "11.7.3  Karmic production of former and non-former intentions (saṃcetanīya-karman and non-saṃcetanīya-karman)" \f C \l "7" 
有情的作業有故作 XE "故作" \y "ㄍㄨˋㄗㄨㄛˋ" 
和不故作 XE "不故作" \y "ㄅㄨˋㄍㄨˋㄗㄨㄛˋ" 
之別，這是重要的義理，〈故不故品〉九七對其說明如下：
問曰：經中說「故作業、不故作業」，云何名故不故耶？答曰：先知而作，名為故作 XE "故作" \y "ㄍㄨˋㄗㄨㄛˋ" ；與此相違，名不故作。問曰：若不故作不名為業。答曰：有是業。但心故作業，則有報。又決定心作業，名故；不決定心作，名不故。如卒語名不故，不卒語是名故。……若先無作心而作，如人行時，踐蹈殺蟲，是名不故。是不故業，以不集故，不能生報。業有四種：有作不集、有集不作、有亦作亦集、有不作不集。作不集者，如作殺等業，後則心悔，作施等業，後亦心悔。又起作業，心不復憶，是名作業集。集不作者，若他作殺等，則心生喜；他作施等，心亦生喜。亦作亦集者，若作殺等罪、施等福，亦心生喜。不作不集者，亦不作亦不生喜。於是中亦作亦集是必受報，如經中說：「若業亦作亦集，是業必受果報。」是故作集業，若現受報，若生受報，若後受報。（290b以下）
即稱這些故作與不故作為業，但認為不故作者，沒有果報。
又〈三業品〉一○○敘述到有關故作和不故作 XE "不故作" \y "ㄅㄨˋㄍㄨˋㄗㄨㄛˋ" 的區別。意志決定而做的行為，即故作，會招感罪福的果報。也就是說：
問曰：若殺等法是不善者，則無好身。所以者何？無有不殺生時。若來、若去、舉足、下足時，恒常傷殺細微眾生。亦常以我想而取他物，亦隨自想而為妄語，是故終無好身。答曰：故作則罪，非不故也。如經中說：「實有眾生，於中生眾生想 XE "眾生想" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥㄒㄧㄤˇ" ，有欲殺心，殺已，得殺罪 XE "殺罪" \y "ㄕㄚㄗㄨㄟˋ" 。盜等亦爾。」問曰：如人食毒，故與不故，俱能殺人。有如蹈火，知與不知，俱能燒人。刺等亦爾。當知殺生，故與不故，俱應得罪。答曰：此喻不然，毒以害身故死，罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 在心，何得為喻？又火刺等，若不覺，不能生苦。是故此喻不然。若無識，則不覺痛，有識則覺。如是，若無故心，作業不成。有心則成，此喻應爾。有故則有罪，不故則無。（294a）
以上，明快地主張未伴隨有意志的作為，即是不故作，無罪無福。對於這點，佛教與耆那教 XE "耆那教" \y "ㄑㄧˊㄋㄚˋㄐㄧㄠ" 
等不同。以下舉例解說。同品接著說：
諸業皆以心差別，故有上有下。若無故心，云何當有上下？如醫與非醫，俱生人苦，以心力故，罪福差別。又如兒捉母乳，則不罪，以無染心故；若染心捉，則使有罪。當知罪福皆由心生。又若不故心而有罪者，得解脫人亦有不故而惱眾生，是應得罪，則無有解脫，以諸罪人無解脫故。又若不故而有罪福，則一業便應是善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、不善 XE "不善" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋ" ，如人為福業 XE "福業" \y "ㄈㄨˊㄧㄝˋ" 時，誤殺眾生，此業則名亦罪亦福。是事不然，當知不故不應有罪有福。又若無心而有業者，云何分別此善、此不善、此無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 耶？皆以心故，有是差別。如有三人，俱行繞塔，一、為念佛功德，二、為盜竊 XE "盜竊" \y "ㄉㄠˋㄑㄧㄝˋ" ，三、為清涼。雖身業是同，而有善、不善、無記差別。當知在心，有業定報，有不定報 XE "不定報" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ" 
；有上、中、下；有現報 XE "現報" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋ" 
、生報 XE "生報" \y "ㄕㄥㄅㄠˋ" 
、後報 XE "後報" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋ" 
等。若不由心而得罪福，云何當有如是差別？又若離心有業，則非眾生數，亦應有罪福。如風頹山，惱害眾生，風應有罪；若吹香花，來墮塔寺，便應得福。是則不可，故知離心無罪福也。（294a以下）
如上述，故作、不故作的思想，一般也為佛教所採用。
四、定報業與不定報業 TC "11.7.4  Fixed karma which definitely brings about its effect (niyatavipāka karman) and non-fixed karma which does not necessarily bring about its effect (aniyatavipāka karman)" \f C \l "7" 
定報業 XE "定報業" \y "ㄉㄧㄥˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 意指未來應受果報者，不定報 XE "不定報" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋ" 則非。在〈故不故品〉九七最後的部分，作如下的問答：
問曰：云何名定報業？何等是不定報業 XE "不定報業" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" ？答曰：經中說「五逆罪 XE "逆罪" \y "ㄋㄧˋㄗㄨㄟˋ" 是定報業」。問曰：但五逆罪 XE "逆罪" \y "ㄋㄧˋㄗㄨㄟˋ" 是定報業
，更有餘耶？答曰：餘業中亦有定報分，但不可得示。或以事重故有定報，如於佛及佛弟子，若供養、若輕毀。或以心重故有定報，如人以深厚纏殺害蟲蟻，重於殺人。如是等餘業，亦有定報。（291a）
此文的意義認為五逆罪是定報業，這之外也還有其他定報業，只是無法具體顯示而已，不過在兩種情況下，可以有所區別：（1）依事件本身換言之即善惡的對象（田）之場合，和（2）依作業的動機（慇重心）的場合。
接著於〈輕重罪品〉九八，分別業的輕罪 XE "輕罪" \y "ㄑㄧㄥㄗㄨㄟˋ" 與重罪，敘述如下：
問曰：經中說有輕重罪業，何謂輕重？答曰：若業能得阿鼻地獄 XE "阿鼻地獄" \y "ㄚㄅㄧˊㄉㄧˋㄩˋ" 報，是名重罪。問曰：何等業能得此報？答曰：若業破僧，必受此報。所以者何？別離三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 
，令僧寶離佛寶，亦礙法寶；又生上邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" ，故能起是業；亦深嫉恚佛，故起此業；亦久集惡性，深貪利養故，故起此業；又此人說非法是法時，障多眾生行諸善法，故名重罪。（291a）
上述經文，重罪當中，主要舉出破僧 XE "破僧" \y "ㄆㄛˋㄙㄥ" 的逆罪來作說明，但有可適用於一切五逆罪之意。除了五逆罪 XE "五逆罪" \y "ㄨˇㄋㄧˋㄗㄨㄟˋ" 之外，同品也對是否有受阿鼻地獄報之業，加以說明：
餘業亦有。若言無罪、無福，供養父母及諸善人無有果報，是等邪見，亦得此報。又使他人墮此邪見，令多眾生造諸惡故，亦受此報。又能作如是邪見經書，如富蘭那 XE "富蘭那" \y "ㄈㄨˋㄌㄢˊㄋㄚˋ" 等諸邪見師，害正見故，開多眾生為惡因緣。又謗賢聖罪，亦得此報。……又殺生等，若事重心重，是罪亦墮阿鼻地獄。與重相違，是名為輕。於炙、大炙等諸淺地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 
、畜生 XE "畜生" \y "ㄔㄨˋㄕㄥ" 、餓鬼 XE "餓鬼" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇ" 及人、天 XE "人、天" \y "ㄖㄣˊㄊㄧㄢ" 中，受不善報，是名輕罪。（291a）
根據此經文，自己破壞罪福因果 XE "罪福因果" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 道理而使他人墮落，亦攝於重罪中。
五、大利業與小利業 TC "11.7.5  Larger profitable karma and smaller profitable karma" \f C \l "7" 
本論區別有二種業
：大利業 XE "大利業" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋㄧㄝˋ" 與小利業 XE "小利業" \y "ㄒㄧㄠˇㄌㄧˋㄧㄝˋ" 。於〈大小利業品〉九九的開頭敘述如下：
問曰：經中說有大、小利業，何者為大利業 XE "大利業" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋㄧㄝˋ" ？答曰：隨以何業能致阿耨多羅三藐三菩提 XE "阿耨多羅三藐三菩提" \y "ㄚˋㄋㄡˋㄉㄨㄛㄌㄨㄛˊㄙㄢㄇㄧㄠˇㄙㄢㄆㄨˊㄊㄧˊ" ，是名最大利報業；次業能得辟支佛道 XE "辟支佛道" \y "ㄅㄧˋㄓㄈㄛˊㄉㄠˋ" 
；次業得聲聞道 XE "聲聞道" \y "ㄕㄥㄨㄣˊㄉㄠˋ" 
；次業得有頂報，壽八萬大劫 XE "八萬大劫" \y "ㄅㄚㄨㄢˋㄉㄚˋㄐㄧㄝˊ" ，是生死中最大業報；次業得無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" ，壽六萬劫 XE "六萬劫" \y "ㄌㄧㄡˋㄨㄢˋㄐㄧㄝˊ" 。如是次第，乃至梵世 XE "梵世" \y "ㄈㄢˋㄕˋ" 
，壽命半劫；次欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 
他化自在天 XE "他化自在天" \y "ㄊㄚㄏㄨㄚˋㄗˋㄗㄞˋㄊㄧㄢ" 
，受天數萬六千歲，乃至四天王 XE "四天王" \y "ㄙˋㄊㄧㄢㄨㄤˊ" 
受天數五百歲。如是人中四天下 XE "四天下" \y "ㄙˋㄊㄧㄢㄒㄧㄚˋ" ，各隨業
受報。如是畜生 XE "畜生" \y "ㄔㄨˋㄕㄥ" 、餓鬼 XE "餓鬼" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇ" 、地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 亦有小利業 XE "小利業" \y "ㄒㄧㄠˇㄌㄧˋㄧㄝˋ" 。
問曰：何等業能得阿耨多羅三藐三菩提 XE "阿耨多羅三藐三菩提" \y "ㄚˋㄋㄡˋㄉㄨㄛㄌㄨㄛˊㄙㄢㄇㄧㄠˇㄙㄢㄆㄨˊㄊㄧˊ" ？答曰：檀等六波羅蜜 XE "六波羅蜜" \y "ㄌㄧㄡˋㄅㄛㄌㄨㄛˊㄇㄧˋ" 
具足，能得阿耨多羅三藐三菩提；從此善業，次第轉薄，得辟支佛菩提；轉薄得聲聞菩提。若行增上四無量心，得生有頂 XE "有頂" \y "ㄧㄡˇㄉㄧㄥˇ" ；行四無量心次第轉薄，次生下地；行四無量心小轉薄，及隨定、戒 XE "定、戒" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄧㄝˋ" 因緣，故生色界 XE "色界" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 
。以布施、持戒修善因緣，故生欲界 XE "欲界" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋ" 。（291b）
所謂大利業 XE "大利業" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋㄧㄝˋ" ，要言之，可說是令得佛果之業 XE "業" ，或令得善果之福業。相對於此，小利業乃指令得天 XE "天" \y "ㄊㄧㄢ" 、人 XE "人" \y "ㄖㄣˊ" 、畜生 XE "畜生" \y "ㄔㄨˋㄕㄥ" 、餓鬼等果之業。一般而言，修六度 XE "六度" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄨˋ" 得佛果，修十二因緣觀得辟支佛菩提，透過對觀四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 的修道則得聲聞菩提。但上文則說，雖同修六度 XE "六度" \y "ㄌㄧㄡˋㄉㄨˋ" ，但依其善業 XE "善業" \y "ㄕㄢˋㄧㄝˋ" 厚薄與否，所獲之菩提有三種差別。又說到依於所行四無量心 XE "四無量心" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋㄒㄧㄣ" （慈 XE "慈" \y "ㄘˊ" 、悲 XE "悲" \y "ㄅㄟ" 、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、捨 XE "捨" \y "ㄕㄜˇ" ）之深淺，而有生於上地、下地之差別等，這點是值得注意的。在將無上正遍知 XE "無上正遍知" \y "ㄨˊㄕㄤˋㄓㄥˋㄅㄧㄢˋㄓ" 稱為最大利業 XE "大利業" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋㄧㄝˋ" 這點上，可看作是成實大乘 XE "成實大乘" \y "ㄔㄥˊㄕˊㄉㄚˋㄔㄥˊ" 。
六、餘論 TC "11.7.6  Others" \f C \l "7" 
（一）三業 TC "11.7.6.1  Three kinds of karma (kāya-karman, vāk-karman, manas-karman)" \f C \l "8" 
佛典中常常說到善、不善、無記 XE "善、不善、無記" \y "ㄕㄢˋㄅㄨˊㄕㄢˋㄨˊㄐㄧˋ" 三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" ，於〈三業品〉一○○說到三性業 XE "三性業" \y "ㄙㄢㄒㄧㄥˋㄧㄝˋ" 
：
問曰：經中說三業：善、不善、無記業 XE "無記業" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄧㄝˋ" 。何等是善業？答曰：隨以何業能與他好事，是業名善。是善業從布施 XE "布施" \y "ㄅㄨˋㄕ" 、持戒、慈等法生，非洗浴等。（292a）
解釋此文中所謂「好」的意思如下：
令他得樂，是名為好，亦名為善，亦名為福。

又說：
問曰：若令他得樂名為福者，令他得苦應當有罪，如良醫針灸 XE "針灸" \y "ㄓㄣㄐㄧㄡˇ" ，令他生苦，是應得罪。答曰：良醫針灸為與樂故，不得罪也。……問曰：有人飲食因緣，生他人樂，或飲食不消，令人至死，是施食人應得罪、得福？答曰：是人好心施食，無惡心故，但得福德 XE "福德" \y "ㄈㄨˊㄉㄜˊ" ，不得罪也。
上述引文可以說指出應重視心的重要性。雖然釋尊接受打鐵工准陀 XE "准陀" \y "ㄓㄨㄣˇㄊㄨㄛˊ" 
的供養 XE "供養" \y "ㄍㄨㄥˋㄧㄤˇ" 而得病，但其供養應被視為善業。在同品中敘述如下：
問曰：汝說善、不善相，謂損、益他。是事不然，所以者何？若人自將養身，而行福業，是人自食亦有福德。又塔寺非眾生，灑掃亦得福；又禮敬 XE "禮敬" \y "ㄌㄧˇㄐㄧㄥˋ" 等於他無益，但損他功德，不應有福。（294c）
此就為長養自身而行福業者是否有福，表明其疑惑。對此，同品中說：
汝言塔寺非眾生，灑掃亦得福者，是人念佛功德於眾生中尊，是故灑掃此事亦由眾生故得福耳。（295a）
又說：
汝言禮敬等於他無益。是事不然，所以者何？以禮敬等種種利他，令他尊貴，人所恭敬，是名利益 XE "利益" \y "ㄌㄧˋㄧˋ" ；亦令他人隨學恭敬，亦得福德；又禮敬他時，自破憍慢，以破不善分故，多所利益；亦以顯他功德，禮敬等有如是利。又汝言禮敬等損他功德，是事不然。以好心禮敬，非如外道為損他故，而行禮敬。
這是否定若自己禮敬他人，會對他人之福有損的主張。此可與《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》一八之文作比較，其文云：
供養制多 XE "制多" \y "ㄓˋㄉㄨㄛ" 
有多福生，如修慈等。謂如有一修慈等定，雖無受者及攝益他，而從自心生無量福。如是有德者，雖已滅過去，而追伸敬養，福由自心生。……發業，心方勝故。謂如有一欲害怨家，彼命雖終，猶懷怨想，發起種種惡身、語業 XE "身、語業" \y "ㄕㄣㄩˇㄧㄝˋ" ，生多非福，非但起心。如是大師 XE "大師" \y "ㄉㄚˋㄕ" 雖已過去，追伸敬養，起身、語業，方生多福，非但起心。（T29.97a以下）
將此文與《成實論》對照，可說其立論基礎有共通之處。接著，同品中就無記業說：
無記業 XE "無記業" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄧㄝˋ" 者，若業非善、不善，於他眾生，無益、無損，是名無記。又善、不善業 XE "不善業" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" 皆能得報。此業不能生報，故名無記。所以者何？善不善業堅強，是業力劣弱，譬如敗種不能生芽。（295b）
此無記的解釋同於一般的解釋。
（二）邪行與正行 TC "11.7.6.2  Erroneous ways (mithyā-pratipatti) and right ways (samyak-pratipatti)" \f C \l "8" 
有關邪行，於〈邪行品〉一○一中敘述如下：
佛說三邪行 XE "三邪行" \y "ㄙㄢㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" ：身邪行 XE "身邪行" \y "ㄕㄣㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 、口邪行 XE "口邪行" \y "ㄎㄡˇㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 、意邪行 XE "意邪行" \y "ㄧˋㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 。身所造惡名身邪行，是邪行有二種：一、十不善道 XE "十不善道" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄉㄠˋ" 所攝，如殺、盜、邪婬 XE "殺、盜、邪婬" \y "ㄕㄚㄉㄠˋㄒㄧㄝˊㄧㄣˊ" ；二、不攝，如鞭杖、繫縛、自婬妻等，及不善道前後惡業。問曰：是殺生等三不善業，但是身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" 性耶？答曰：殺罪名殺不善業 XE "殺不善業" \y "ㄕㄚㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" ，是罪身亦可造，隨以自身殺害眾生。口亦可造，隨教敕人令殺眾生，或以咒殺。心亦可造，有人發心能令他死。盜、婬罪亦如是。（295c）
有關與邪行 XE "邪行" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄥˊ" 相反的正行 XE "正行" \y "ㄓㄥˋㄒㄧㄥˊ" ，於〈正行品〉一○二中敘述如下：
身所作善，名身正行，口、意亦爾。離殺生等三不善業 XE "不善業" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" ，名身正行；離口四過，名口正行 XE "口正行" \y "ㄎㄡˇㄓㄥˋㄒㄧㄥˊ" ；離意三不善，名意正行 XE "意正行" \y "ㄧˋㄓㄥˋㄒㄧㄥˊ" 。是離三種律儀 XE "律儀" \y "ㄌㄩˋㄧˊ" 所攝，所謂戒 XE "戒" \y "ㄐㄧㄝˋ" 、定 XE "定" \y "ㄉㄧㄥˋ" 、無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 律儀。又所有禮敬 XE "禮敬" \y "ㄌㄧˇㄐㄧㄥˋ" 、布施等善身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" ，皆名身正行；所謂實語、軟語 XE "實語、軟語" \y "ㄕˊㄩˇㄖㄨㄢˇㄩˇ" 等，皆名口正行 XE "口正行" \y "ㄎㄡˇㄓㄥˋㄒㄧㄥˊ" ；不貪等意業，皆名意正行。是名三正行。（296a）
以上是有關邪行與正行的說明，無需特別註釋，其自身已經很清楚了。
（三）繫業 TC "11.7.6.3  Karma produced by attaching to three worlds" \f C \l "8" 
有關繫業 XE "繫業" \y "ㄐㄧˋㄧㄝˋ" 
（界繫業），〈繫業品〉一○三敘述如下：
問曰：經說有三種業：欲界繫業 XE "欲界繫業" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 、色界繫業 XE "色界繫業" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 、無色界繫業 XE "無色界繫業" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 。何者是耶？答曰：若業從地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 至他化自在天 XE "他化自在天" \y "ㄊㄚㄏㄨㄚˋㄗˋㄗㄞˋㄊㄧㄢ" ，於中受報，名欲界繫業 XE "欲界繫業" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" ；從梵世 XE "梵世" \y "ㄈㄢˋㄕˋ" 至阿迦尼吒天 XE "阿迦尼吒天" \y "ㄚˋㄐㄧㄚㄋㄧˊㄓㄚˋㄊㄧㄢ" 
受報，名色界繫業；從虛空處 XE "虛空處" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˇ" 至非有想非無想處 XE "非有想非無想處" \y "ㄈㄟㄧㄡˇㄒㄧㄤˇㄈㄟㄨˊㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 受報，名無色界 XE "無色界" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 繫業。（296b）
在這當中，應注意上二界 XE "上二界" \y "ㄕㄤˋㄦˋㄐㄧㄝˋ" 是否有不善業。就毘婆娑師（有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）而言，主張上二界無不善業，但《成實論》主張上二界有不善業。同品中說：
問曰：何業受欲界報？何業受色界報、無色界
報？答曰：若在欲、色、無色界 XE "色、無色界" \y "ㄙㄜˋㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" ，起十不善業 XE "十不善業" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋ" ，則於欲界受報。問曰：若在色、無色界，亦能起不善業耶？答曰：彼中能起不善業，經說彼中有邪見，邪見非不善乎？（297a）
但是，根據毘婆沙 XE "毘婆沙" \y "ㄆㄧˊㄆㄛˊㄕㄚ" 的教義，此上二界
的邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 並非不善，而是無覆無記 XE "無覆無記" \y "ㄨˊㄈㄨˋㄨˊㄐㄧˋ" 
，所以與《成實論》的看法有所不同。同品接著又說：
問曰：彼中邪見，是無記，非不善也。答曰：非無記，何以知之？佛經中說：「邪見是苦惱因，邪見人所起身、口、意業 XE "身口意業" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋㄧㄝˋ" ，有所造作，皆為苦報 XE "苦報" \y "ㄎㄨˇㄅㄠˋ" 。猶如苦瓠，所有四大盡為苦味。如欲界邪見不善，色界、無色界亦以此相，故名不善，以相同故。如婆伽梵志 XE "婆伽梵志" \y "ㄆㄛˊㄐㄧㄚㄈㄢˋㄓˋ" 
語諸梵言：「汝等勿詣瞿曇沙門 XE "瞿曇沙門" \y "ㄑㄩˊㄊㄢˊㄕㄚㄇㄣˊ" 
，我於此間能度脫汝。」是心、口不善，在色界起。又餘梵天 XE "梵天" \y "ㄈㄢˋㄊㄧㄢ" 於彼難佛，如是等。又人在色、無色界，謂是泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，臨命盡時，見欲、色中陰 XE "中陰" \y "ㄓㄨㄥㄧㄣ" ，即生邪見，謂無泥洹，謗無上法
故，云何非不善耶？以此等故，當知彼中有不善業。
因此，《成實論》與有部對於邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 處理方式的不同，這是值得注意的。
（四）三報業 TC "11.7.6.4  Three kinds of karma that produce their effects (vipāka-karman)" \f C \l "8" 
本論〈三報業品〉一○四，就現、生、後的三報業 XE "三報業" \y "ㄙㄢㄅㄠˋㄧㄝˋ" 
敘述如下：
問曰：經中佛說三種業：現報 XE "現報" \y "ㄒㄧㄢˋㄅㄠˋ" 、生報、後報業 XE "後報業" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 。何者是耶？答曰：若此身造業，即此身受，是名現報；此世造業，次來世受，是名生報 XE "生報" \y "ㄕㄥㄅㄠˋ" ；此世造業，過次世受，是名後報 XE "後報" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋ" 。以過次世故名為後。（297b）
以上是三報業的說明，接著於同品中，就受報的時間上，何業於何時受報，敘述如下：
問曰：何等業能受現報？答曰：有人言，利疾業受現報，如於佛諸聖人及父母等，起善惡業，是則現報。若業不利而重，是則生報 XE "生報" \y "ㄕㄥㄅㄠˋ" ，如五逆 XE "五逆" \y "ㄨˇㄋㄧˋ" 等。亦利亦重，則受後報 XE "後報" \y "ㄏㄡˋㄅㄠˋ" ，如轉輪王
業，若菩薩業。又有人言，是三種業隨願得報，若業願今世受，是即現受，如末利夫人 XE "末利夫人" \y "ㄇㄛˋㄌㄧˋㄈㄨㄖㄣˊ" 
以自食分施佛，願現世為王夫人，餘二業 XE "二業" \y "ㄦˋㄧㄝˋ" 亦如是。又隨業熟，則先受。（297c）
（五）三受報業 TC "11.7.6.5  Three kinds of karma that receive three kinds of sense (tisro vedanāḥ)" \f C \l "8" 
關於苦樂捨 XE "苦樂捨" \y "ㄎㄨˇㄌㄜˋㄕㄜˇ" 三受報業 XE "三受報業" \y "ㄙㄢㄕㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" ，於〈三受報業品〉一○五敘述如下：
問曰：經中佛說三種業：樂報 XE "樂報" \y "ㄩㄝˋㄅㄠˋ" 、苦報、不苦不樂報業。何者是耶？答曰：善業得樂報；不善業得苦報 XE "苦報" \y "ㄎㄨˇㄅㄠˋ" ；不動業 XE "不動業" \y "ㄅㄨˊㄉㄨㄥˋㄧㄝˋ" 
得不苦不樂報 XE "不苦不樂報" \y "ㄅㄨˋㄎㄨˇㄅㄨˊㄌㄜˋㄅㄠˋ" ，此業不必定受，若受則受樂報，非苦等。……問曰：從欲界至三禪中，得受不苦不樂報耶？答曰：得受。問曰：是何業報？答曰：是下善業報，上善業則受樂報。……問曰：不苦不樂報業，名不動，此業是善，應受樂報，何故受不苦不樂報耶？答曰：是受不動，故實樂，以寂滅故，名不苦不樂。（298a以下）
不動業招感不苦不樂報，此業是在第四禪以上。今擬就三受報業與欲界、色界以上，做概括性的配置，如下圖。
　　　四禪以上　　　　　　捨受報業 XE "捨受報業" \y "ㄕㄜˇㄕㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 
　　　三禪乃至初禪　　　　樂受報業 XE "樂受報業" \y "ㄩㄝˋㄕㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 
　　　欲界　　　　　　　　苦受報業
若依上文，主張從欲界至三禪亦有受不苦不樂報 XE "不苦不樂報" \y "ㄅㄨˋㄎㄨˇㄅㄨˊㄌㄜˋㄅㄠˋ" 者，至於是何業之報，如前引文所示。
（六）三障 TC "11.7.6.6  Three kinds of hindrances (trīṇy āvaraṇāni)" \f C \l "8" 
本論〈三障品〉一○六，就業 XE "業" 、煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 、報三種障 XE "障" \y "ㄓㄤˋ" ，敘述如下：
問曰：經中說三障 XE "三障" \y "ㄙㄢㄓㄤˋ" ：業障 XE "業障" \y "ㄧㄝˋㄓㄤˋ" 、煩惱障 XE "煩惱障" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄓㄤˋ" 、報障 XE "報障" \y "ㄅㄠˋㄓㄤˋ" 。何者是耶？答曰：若諸業、煩惱及報，能障解脫道 XE "解脫道" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄉㄠˋ" 
，故名曰障。問曰：何者能障？答曰：施、戒修善，回向三有 XE "三有" \y "ㄙㄢㄧㄡˇ" 
，此能障道。又定受報業，是亦為障。如經中說：「若此人必定集受報業，則不入正位 XE "正位" \y "ㄓㄥˋㄨㄟˋ" ，是名業障。」又若人煩惱厚利增上，常在心中，是煩惱障。又若人煩惱不可除遣，如不能男 XE "不能男" \y "ㄅㄨˋㄋㄥˊㄋㄢˊ" 
等欲，亦名煩惱障。又若地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 等罪惡生處及隨所生處，不能修道，皆名報障 XE "報障" \y "ㄅㄠˋㄓㄤˋ" 。（298c）
在業障的場合，是決定業 XE "決定業" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄧㄝˋ" ，業即是障。又認為三惡道 XE "三惡道" \y "ㄙㄢㄜˋㄉㄠˋ" 與無想天 XE "無想天" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇㄊㄧㄢ" 、梵天 XE "梵天" \y "ㄈㄢˋㄊㄧㄢ" 等都是不能修學佛道 XE "佛道" \y "ㄈㄛˊㄉㄠˋ" 之處，因此稱為報障。
（七）四業 TC "11.7.6.7  Four kinds of karmas" \f C \l "8" 
在〈四業品〉一○七，說到黑 XE "黑" \y "ㄏㄟ" 黑報、白白報、黑白黑白報、不黑不白無報 XE "無報" \y "ㄨˊㄅㄠˋ" 等四業 XE "四業" \y "ㄙˋㄧㄝˋ" 
：
問曰：經中佛說四種業：黑黑報業 XE "黑黑報業" \y "ㄏㄟㄏㄟㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、白白報業 XE "白白報業" \y "ㄅㄞˊㄅㄞˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、黑白黑白報業 XE "黑白黑白報業" \y "ㄏㄟㄅㄞˊㄏㄟㄅㄞˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、不黑不白無報業 XE "不黑不白無報業" \y "ㄅㄨˋㄏㄟㄅㄨˊㄅㄞˊㄨˊㄅㄠˋㄧㄝˋ" 。為滅盡諸業故，何者是耶？答曰：黑黑報業者，隨以何業生苦惱處，如阿鼻地獄，及餘苦惱無善報處，若畜生、餓鬼 XE "餓鬼" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇ" 少分。與此相逢，名第二業，隨以何業生無苦惱處，如色、無色界 XE "色、無色界" \y "ㄙㄜˋㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 及欲界人、天 XE "人、天" \y "ㄖㄣˊㄊㄧㄢ" 少分。黑白雜名第三業，隨以何業生苦惱、不苦惱處，若地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 、畜生、餓鬼 XE "餓鬼" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇ" 、人、天少分。第四業名無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" ，能盡三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 。若業二世所呵——今呵、後呵，是人為罪，墮在黑闇，無有名聞，故名為黑。及二世苦毒——今苦、後苦，故名為黑。（299b以下）
此處所說的白 XE "白" \y "ㄅㄞˊ" ，不同於將與有漏業 XE "有漏業" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄧㄝˋ" 相對的無漏業 XE "無漏業" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄧㄝˋ" 
稱為白。此處所說的白是在有漏 XE "有漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋ" 
之上說的，與同為有漏的黑相對。所謂不黑不白 XE "不黑不白" \y "ㄅㄨˋㄏㄟㄅㄨˊㄅㄞˊ" 的不白是就其勝於白之意來說的，也可稱為非黑非白業。無漏的白最為殊勝，它是絕對的，當然可說為無報。在上述引文最後，提出二世來說明善惡，這樣的善惡標準近於唯識 XE "唯識" \y "ㄨㄟˊㄕˋ" 說。
（八）諸業 TC "11.7.6.8  Various other karmas" \f C \l "8" 
有關五無間業 XE "五無間業" \y "ㄨˇㄨˊㄐㄧㄢㄧㄝˋ" 亦即五逆 XE "五逆" \y "ㄨˇㄋㄧˋ" ，〈五逆品〉一○八說：
次身受報，故名無間 XE "無間" \y "ㄨˊㄐㄧㄢ" 。若現受則輕，苦惱報少；以其重故，次第疾墮阿鼻地獄。三逆由福田 XE "福田" \y "ㄈㄨˊㄊㄧㄢˊ" 
德重，故名為逆，所謂破僧、惡心出佛身血、殺阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 。殺父母，以不識恩養，故名為逆，此逆罪但人道 XE "人道" \y "ㄖㄣˊㄉㄠˋ" 中能起，非餘道中，以人有別知故。（300c）
接著說到有關五戒 XE "五戒" \y "ㄨˇㄐㄧㄝˋ" 
之業。五戒是優婆塞 XE "優婆塞" \y "ㄧㄡㄆㄛˊㄙㄞ" 
應持的不殺 XE "不殺" \y "ㄅㄨˊㄕㄚ" 、不盜、不邪婬 XE "不邪婬" \y "ㄅㄨˋㄒㄧㄝˊㄧㄣˊ" 、不妄語 XE "不妄語" \y "ㄅㄨˊㄨㄤˋㄩˇ" 、不飲酒 XE "不飲酒" \y "ㄅㄨˊㄧㄣˇㄐㄧㄡˇ" 的五種戒，於〈五戒品〉一○九中，加以解說。其中有問答如下：
問曰：離兩舌 XE "兩舌" \y "ㄌㄧㄤˇㄕㄜˊ" 等，何故不名為戒？答曰：是事細微，難可守護。又兩舌等，是妄語分，若說妄語 XE "妄語" \y "ㄨㄤˋㄩˇ" ，則已總說。（300b）
又說到六業 XE "六業" \y "ㄌㄧㄡˋㄧㄝˋ" 亦可稱為六報業 XE "六報業" \y "ㄌㄧㄡˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" ，即地獄報業 XE "地獄報業" \y "ㄉㄧˋㄩˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、畜生報業 XE "畜生報業" \y "ㄔㄨˋㄕㄥㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、餓鬼報業 XE "餓鬼報業" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇㄅㄠˋㄧㄝˋ" 、人報 XE "人報" \y "ㄖㄣˊㄅㄠˋ" 、天報 XE "天報" \y "ㄊㄧㄢㄅㄠˋ" 、不定報等六種業，詳述於〈六業品〉一一○（300b以下）。在同品末尾，就不定報業述說如下：
不定報業 XE "不定報業" \y "ㄅㄨˊㄉㄧㄥˋㄅㄠˋㄧㄝˋ" 者，下善、不善業，是業或地獄 XE "地獄" \y "ㄉㄧˋㄩˋ" 、餓鬼 XE "餓鬼" \y "ㄜˋㄍㄨㄟˇ" 、畜生、人 XE "人" \y "ㄖㄣˊ" 、天 XE "天" \y "ㄊㄧㄢ" 中受。問曰：餘四道中，可得受善業報，地獄云何？答曰：若小地獄 XE "小地獄" \y "ㄒㄧㄠˇㄉㄧˋㄩˋ" 中暫有停息，如從火地獄得脫，遙見樹林，心喜往趣，入此林中，涼風動樹，刀劍未墮，爾時暫樂。或見鹹河，謂是清水，馳走往趣，亦得暫樂。如是等是地獄中善業報分，是名不定報業。（302b）
其次於〈七不善律儀品 XE "七不善律儀品" \y "ㄑㄧㄅㄨˊㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" 〉一一一（302b以下）說到所謂七不善律儀 XE "七不善律儀" \y "ㄑㄧㄅㄨˊㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊ" 
，即殺 XE "殺" \y "ㄕㄚ" 、盜 XE "盜" \y "ㄉㄠˋ" 、邪婬 XE "邪婬" \y "ㄒㄧㄝˊㄧㄣˊ" 、兩舌、惡口 XE "惡口" \y "ㄜˋㄎㄡˇ" 、妄言 XE "妄言" \y "ㄨㄤˋㄧㄢˊ" 、綺語 XE "綺語" \y "ㄑㄧˇㄩˇ" 等七項。所謂七善律儀 XE "七善律儀" \y "ㄑㄧㄕㄢˋㄌㄩˋㄧˊ" 是不殺 XE "不殺" \y "ㄅㄨˊㄕㄚ" 乃至不綺語 XE "不綺語" \y "ㄅㄨˋㄑㄧˇㄩˇ" 等七項，敘述於〈七不善律儀品〉一一二（302c以下）。
進而於〈八戒齋品〉一一三中說到所謂八戒齋
：

是人善心，離破戒宿，故名善宿 XE "善宿" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄡˇ" 。（303c）
新譯作近住 XE "近住" \y "ㄐㄧㄣˋㄓㄨˋ" ，係將一日一夜所持的七戒稱為齋。所謂八戒齋 XE "八戒齋" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˋㄓㄞ" 是指：離（1）殺生、（2）不與取 XE "不與取" \y "ㄅㄨˊㄩˇㄑㄩˇ" 、（3）非梵行 XE "非梵行" \y "ㄈㄟㄈㄢˋㄒㄧㄥˊ" 、（4）虛誑語 XE "虛誑語" \y "ㄒㄩㄎㄨㄤˊㄩˇ" 、（5）飲酒 XE "飲酒" \y "ㄧㄣˇㄐㄧㄡˇ" 、（6）塗飾香鬘舞歌觀聽 XE "塗飾香鬘舞歌觀聽" \y "ㄊㄨˊㄕˋㄒㄧㄤㄇㄢˊㄨˇㄍㄜㄍㄨㄢㄊㄧㄥ" 、（7）眠坐高廣嚴麗床上 XE "眠坐高廣嚴麗床上" \y "ㄇㄧㄢˊㄗㄨㄛˋㄍㄠㄍㄨㄤˇㄧㄢˊㄌㄧˋㄔㄨㄤˊㄕㄤˋ" 、（8）食非時食 XE "食非時食" \y "ㄕˊㄈㄟㄕˊㄕˊ" 八事。文中說：
此八是門，由此八法，離一切惡。是中四是實惡 XE "實惡" \y "ㄕˊㄜˋ" ，飲酒是眾惡門，餘三是放逸因緣。是人離五種惡，是福因緣；離餘三種，是道因緣。白衣多善法劣弱，但能起道因緣，故以此八法成就五乘 XE "五乘" \y "ㄨˇㄔㄥˊ" 。
所謂齋 XE "齋" \y "ㄓㄞ" 
是指於每月的六齋日，慎行諸事，過午之後不再進食。所謂八種語 XE "八種語" \y "ㄅㄚㄓㄨㄥˇㄩˇ" 是指有關見、聞、覺、知的四種淨與四種不淨，此敘述見於〈八種語品〉一一四（303c以下）。
又所謂九業 XE "九業" \y "ㄐㄧㄡˇㄧㄝˋ" 亦可稱為九種繫業 XE "九種繫業" \y "ㄐㄧㄡˇㄓㄨㄥˇㄐㄧˋㄧㄝˋ" 。這是指欲界繫業的三種，即作 XE "作" \y "ㄗㄨㄛˋ" 、無作 XE "無作" \y "ㄨˊㄗㄨㄛˋ" 、非作非無作 XE "非作非無作" \y "ㄈㄟㄗㄨㄛˋㄈㄟㄨˊㄗㄨㄛˋ" ，色界繫業 XE "色界繫業" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋㄧㄝˋ" 的三種（同上），無色界的二種（上面三種中，除去作），以及無漏業 XE "無漏業" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄧㄝˋ" 等，總計九種。關於九業的說明，見於〈九業品〉一一五（304a）中。其中說明三種繫業如下：
身、口所造業名作。因作所集，罪、福常隨，是心不相應法，名為無作。亦有無作，但從心生。非作非無作者，即是意 XE "意" \y "ㄧˋ" ，意即是思，思名為業。是故若意求後身 XE "後身" \y "ㄏㄡˋㄕㄣ" ，此亦名意業，亦名為思 XE "思" \y "ㄙ" ，思念後身，故名為業。
其次所謂十不善業道 XE "十不善業道" \y "ㄕˊㄅㄨˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋ" ，是指殺生等十項，詳述於〈十不善道品〉一一六（304b以下）。其中就業道說明如下：
意即是業，於此中行，故名業道 XE "業道" \y "ㄧㄝˋㄉㄠˋ" 。先行後三，中、後行前七。中三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" ，道非業；七業，亦業亦道。（305c）
在《婆沙論》等當中，認為業不是意，意並非思。本論主張業即是意 XE "意" \y "ㄧˋ" ，此點與有部不同。
還在〈十善道品〉一一七（306b）說到十善業道 XE "十善業道" \y "ㄕˊㄕㄢˋㄧㄝˋㄉㄠˋ" ，即指離殺 XE "離殺" \y "ㄌㄧˊㄕㄚ" 乃至正見 XE "正見" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋ" 等十項。
於〈三業輕重品〉一一九（307a以下）中，提出三業中何者為重的問答，其文中言：
三業 XE "三業" \y "ㄙㄢㄧㄝˋ" 中何者為重？身業 XE "身業" \y "ㄕㄣㄧㄝˋ" 耶？口業耶？意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 耶？問曰：有人言身、口業重，非意業也。所以者何？身、口業定實故，如五逆罪 XE "五逆罪" \y "ㄨˇㄋㄧˋㄗㄨㄟˋ" ，皆因身、口所造。又身、口能成辦事，如人發心，殺此眾生，要以身、口能成其事，非但意業，得殺生 XE "殺生" \y "ㄕㄚㄕㄥ" 罪。亦非但發心，得起塔寺，得梵福德 XE "梵福德" \y "ㄈㄢˋㄈㄨˊㄉㄜˊ" 也。又若無身、口，但意業者，則無果報。……又比尼中，無意犯罪，若意業大，何故不犯？又若發心便得福者，福則易得；行者何故捨此易業，而為施等難行業耶？又若然者，則福無盡，如人但空發心，竟無所用，何所盡也！以財物有量，故福可盡。又不但發心，能損、益他，如飢渴眾生，要須飲食，非心業能除……。
答曰：汝言身、口業重，非意業者。是事不然，所以者何？經中佛說：「心為法本，心尊，心導，心念善惡，即言即行。」故知意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 為重。又意差別故，身、口業有差別，如上、中、下等。離心無身、口業，……故知意業為重，則能遍覆一切世界。又意業為重，如意業報，故壽八萬大劫 XE "八萬大劫" \y "ㄅㄚㄨㄢˋㄉㄚˋㄐㄧㄝˊ" 。又意業勢力勝身、口業 XE "口業" \y "ㄎㄡˇㄧㄝˋ" ，如行善者將命終時，生邪見心 XE "邪見心" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋㄒㄧㄣ" ，則墮地獄；行不善者死時起正見心 XE "正見心" \y "ㄓㄥˋㄐㄧㄢˋㄒㄧㄣ" ，則生天上。當知意業為大。
要言之，上文說身、口、意 XE "身口意" \y "ㄕㄣㄎㄡˇㄧˋ" 三業當中，獨有意業 XE "意業" \y "ㄧˋㄧㄝˋ" 為重，並引用經文來闡明罪福等從心而生。並且在〈明業因品〉中說到，招感身體的因是業，透過證見四諦的正智（真智），才能斷盡煩惱，去除業因。即說：
修習正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" ，盡有漏業，則不受身，故知業是其本。又阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 雖有諸有漏業 XE "有漏業" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄧㄝˋ" ，修正智故，業則不集。故知業為身因，身因滅，故身亦滅。又知四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，故依諦，煩惱永不復起，以不起故，則無有身。智者如是思惟，則欲知四諦。……如是識處地，無愛水潤業，種為真智 XE "真智" \y "ㄓㄣㄓˋ" 所焦，後身芽則不生。智者知是事，故欲乾識處地，焦業種子，則勤加精進。（308c）
以這種說法作為集諦聚 XE "集諦聚" \y "ㄐㄧˊㄉㄧˋㄐㄩˋ" 的總結。即由於煩惱而有業，由於業而有身，而說到煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 與身之關係，以及煩惱的因及其斷滅與阿羅漢果之關係等，來結束煩惱論 XE "煩惱論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄌㄨㄣˋ" 。
第八節　證果論 XE "證果論" \y "ㄓㄥˋㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ"  TC "11.8  Enlightenment" \f C \l "6" 
一、總說 TC "11.8.1  Summary" \f C \l "7" 
《成實論》的空思想，在滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 的解說中，可清楚地看到其特長。〈立假名品〉一四一，可視為是滅諦聚的總說。首先定義滅諦為滅三心，此乃本論所獨有。同品說明如下：
滅三種心，名為滅諦，謂假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 。問曰：云何滅此三心 XE "三心" \y "ㄙㄢㄒㄧㄣ" ？答曰：假名心或以多聞因緣智滅，或以思惟因緣智滅；法心在煖 XE "煖" \y "ㄋㄨㄢˇ" 等法中，以空智滅；空心入滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 滅，若入無餘泥洹 XE "無餘泥洹" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，斷相續時滅。（327a）
將滅諦解脫解釋為愛盡涅槃 XE "愛盡涅槃" \y "ㄞˋㄐㄧㄣˋㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，這是部派的通說，但本論詳示三心，並以滅除此三心為滅諦。此在〈滅盡品〉一五四中說：
論者言：行者若能滅此三心，則諸業、煩惱 XE "諸業煩惱" \y "ㄓㄨㄧㄝˋㄈㄢˊㄋㄠˇ" 永不復起。（333c）
如此，則第一的假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 之假名為何？〈立假名品〉說：
因諸陰所有分別，如因五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 說有人，因色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 說有瓶等。
又說：
諸法無常、苦、空、無我 XE "無常、苦、空、無我" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄎㄨˇㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" ，依眾緣生，無決定性 XE "決定性" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄒㄧㄥˋ" ，但有假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，但有憶念，但有用故。因此五陰，生種種名，謂眾生、人、天等。此經中遮實有法，故言但有名。

如此，於本論中，可見到似乎是中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 之主張的敘述。但是也並非完全排除此假名，本論認為在真俗二諦 XE "真俗二諦" \y "ㄓㄣㄙㄨˊㄦˋㄉㄧˋ" 中的俗諦，是可以允許有假名的。本論在此說到二諦的思想，即同品說明如下：
佛說二諦：真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 、俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" 。真諦謂色等法及泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ；俗諦謂但假名，無有自體，如色等因緣成瓶，五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 因緣成人。（327a）
值得注意的是，此文將色等法當作真諦，如《成實論》所立的八十四法 XE "八十四法" \y "ㄅㄚㄕˊㄙˋㄈㄚˇ" （此數仍有待商榷）。總而言之，本論雖然在世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" （俗諦）上，允許有假名，但從第一義諦（真諦）來說，一切皆是空無
。
二、滅假名心 TC "11.8.2  Extinguishing the idea of impermanence (prajñapti citta)" \f C \l "7" 
（一）世諦與第一義諦 TC "11.8.2.1  Ultimate and secular aspects of truth (saṃvṛti-satya and paramārtha-satya)" \f C \l "8" 
以「因緣之理」滅假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" ，已如前述。而且，此既依「相待之理」，也依「相續之理」。
所謂相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 之理即是世諦（俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" ）和第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" （真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" ）。透過明白此二諦的道理，以滅假名心 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 。〈立假名品〉一四一就二諦的實踐意義，敘述如下：
若說二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" ，則佛法清淨。以第一義故，智者不勝；以世俗諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故，愚者不諍。又若說二諦，則不墮斷常 XE "斷常" \y "ㄉㄨㄢˋㄔㄤˊ" ，不墮邪見及苦邊、樂邊 XE "苦邊、樂邊" \y "ㄎㄨˇㄅㄧㄢㄩㄝˋㄅㄧㄢ" ，業果報等是皆可成。……行者先知諸法是假名有，是真實有 XE "真實有" \y "ㄓㄣㄕˊㄧㄡˇ" ，然後能證滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 。（327b）
從世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 上，說假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" ，但這是從有益於修道，有助於苦滅上說的，決非只是為了理論而玩弄理論而已。在這種實踐修道上，清楚地知道相待的道理，有助於滅除假名心。因此在〈世諦品〉一五二說明如下：
佛雖說一切法 XE "一切法" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄈㄚˇ" ，不說一切種，以不為解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 故。如佛說諸法從因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 生，不說一一所從因緣，但說要用能滅苦者。彩畫等諸色、伎樂等諸音，諸香、味、觸無量差別，不可盡說，若說亦無大利 XE "大利" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋ" ，故佛不說。如是等事，不得言無。又如人不知分別彩畫等法，便言其無，汝亦如是，所不能成事，而便說無。是事於智者則有，不智者為無。如生盲人言無黑白，我不見故。不可以不見故，便無諸色。如是若不能以自緣成故，便言無一切法。又諸佛世尊、一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" ，我等所信，佛說有五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ，故知色等一切法有，如瓶等，以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故有。（332b）
如前所述，《成實論》是訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 的著作，接受了第一期、第二期的學風，立於中道的立場 XE "中道的立場" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄉㄜ˙ㄌㄧˋㄔㄤˇ" 。從上面的引文來看，可知其始終站在二諦相待 XE "二諦相待" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 的立場，來顯示滅假名心的道理。亦即在其不直接採用般若 XE "般若" \y "ㄅㄛㄖㄜˇ" 、中觀 XE "中觀" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢ" 的筆法說「色即是空 XE "色即是空" \y "ㄙㄜˋㄐㄧˊㄕˋㄎㄨㄥ" 等」之時，呈現出《成實論》滅假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 的立場。但是此二諦觀 XE "二諦觀" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄍㄨㄢ" ，較接近於中觀派的二諦觀 XE "二諦觀" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄍㄨㄢ" ，而較不接近《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》中所見。《婆沙論》七七（T27.399c）討論四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 何者為世俗、何者為勝義，但在《成實論》，並無類似的討論。然而《成實論》雖採用了許多中觀派的二諦之理，但是對《婆沙論》的二諦，也非全然未加考慮。亦即在《婆沙論》七七（T27.400a）說世俗諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 、勝義諦 XE "勝義諦" \y "ㄕㄥˋㄧˋㄉㄧˋ" 二者，是在緣的差別上，有可建立相待為二的面向，且說實事是勝義諦的唯一諦 XE "唯一諦" \y "ㄨㄟˊㄧㄉㄧˋ" 。《婆沙論》接著就提出了這樣的問題：若如此說二而一，則二諦相雜，不會招致混亂嗎？並介紹世友、大德、達羅達多諸師對此的說法。《成實論》似乎深入思考《婆沙論》的這段話，以作為莊嚴自說的基礎。亦即在滅假名心時，須以因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 、相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 、相續 XE "相續" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 之理，此中，似乎採用了二諦「二而不二」之「二而」的一面。然而滅法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 、滅空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 時，似乎原原本本地採用了「二而不二」之「不二 XE "不二" \y "ㄅㄨˊㄦˋ" 」的一面。若如此考慮，則依筆者之見，《成實論》滅三心 XE "滅三心" \y "ㄇㄧㄝˋㄙㄢㄒㄧㄣ" 的道理，可說是參照了中觀派之說，而從《婆沙論》的說法發展而成的。
接著，《成實論》說明依「相續之理」以滅假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 的一面，〈立假名品〉一四一說：
以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故，得成中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" ，所以者何？五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 相續生，故不斷；念念滅，故不常。離此斷常，名為中道。……又說：是身五陰相續，空無所有，如化如幻，誑凡夫目，為怨為賊，如箭如瘡，苦、空、無我 XE "苦、空、無我" \y "ㄎㄨˇㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" ，但是生滅敗壞 XE "生滅敗壞" \y "ㄕㄥㄇㄧㄝˋㄅㄞˋㄏㄨㄞˋ" 之相。（327b）
相續的一面被認為和滅的一面有關連，若如此考慮，「相續之理」就可收攝到「相待之理」中。雖說滅假名有，須依因緣、相待 XE "相待" \y "ㄒㄧㄤㄉㄞˋ" 、相續 XE "相續" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 之理，但若追根究底說其為一，就是「相待之理」。此近於在觀待 XE "觀待" \y "ㄍㄨㄢㄉㄞˋ" 之理上，思考有關諸法之三時（三世）的《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》思想。《婆沙論》七六（T27.393b）立足在觀待 XE "觀待" \y "ㄍㄨㄢㄉㄞˋ" 
之理上說，若過去、未來非實有者，（1）應無成就不成就 XE "成就不成就" \y "ㄔㄥˊㄐㄧㄡˋㄅㄨˋㄔㄥˊㄐㄧㄡˋ" ；（2）應無出家受具戒 XE "具戒" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˋ" 義；（3）應出家眾皆有正智 XE "正智" \y "ㄓㄥˋㄓˋ" ，並有虛誑語；（4）彼現在世，亦應是無；（5）過、未若無，則三世皆無；（6）若無三世，便無有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" ；（7）若無有為，亦無無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˊ" ；（8）若無有為、無為 XE "有為、無為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄨˊㄨㄟˊ" ，則一切法無；（9）若無一切法，則無解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、出離 XE "出離" \y "ㄔㄨㄌㄧˊ" 、涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，如是便成大邪見 XE "大邪見" \y "ㄉㄚˋㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 。此中，有關三世 XE "三世" \y "ㄙㄢㄕˋ" 的有無、過未的有無，《成實論》反對有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的看法，但像這樣由此觀待 XE "觀待" \y "ㄍㄨㄢㄉㄞˋ" 的立場，來發現真實的方法，亦不妨說是採自《婆沙論》。若能如此來思考，則《成實論》以「相待之理」來滅假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" ，可說確實是建立在阿毘達磨 XE "阿毘達磨" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊ" 的理論傳承上。
於世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 上，才說為有 XE "有" \y "ㄧㄡˇ" ，即是如前所述：「依眾緣生，無決定性 XE "決定性" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄒㄧㄥˋ" ，但有假名，但有憶念、但有用故……」，會將這種假名有者視為是實，是基於「我心 XE "我心" \y "ㄨㄛˇㄒㄧㄣ" 」，因此《成實論》強調要努力得空智，以滅我心。真正體悟二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 之理、相待之理，亦即立於所謂的正見，則假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 可以滅除，我心就會消失，同品說明如下：
俱是無所有心，何故或名邪見，或名第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 耶？答曰：若人未生真空智慧 XE "空智慧" \y "ㄎㄨㄥㄓˋㄏㄨㄟˋ" ，有我心故，聞說無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" ，即生恐懼。如佛言：「若凡夫人 XE "凡夫人" \y "ㄈㄢˊㄈㄨㄖㄣˊ" 聞空無我 XE "空無我" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" ，更不復作，則大驚怖。」故知未得空智，有我心故，怖畏泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，則為邪見 XE "邪見" \y "ㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 。得真空智，知本來無，則無所畏，又此人未得真空，見無所有，則墮惡見，謂斷見、邪見 XE "斷見、邪見" \y "ㄉㄨㄢˋㄐㄧㄢˋㄒㄧㄝˊㄐㄧㄢˋ" 。若是人先以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ，故知有我，信業果報，後觀諸法無常生滅 XE "無常生滅" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄕㄥㄇㄧㄝˋ" 相，漸漸證滅無我心，即滅貪心。……（327c）
如已在第九章、第三節「造論的意趣」中提到有我無我論 XE "有我無我論" \y "ㄧㄡˇㄨㄛˇㄨˊㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" ，《成實論》所採取的是中道的立場 XE "中道的立場" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄉㄜ˙ㄌㄧˋㄔㄤˇ" ——承認有可說為有我或無我的面向。但本論認為將假名有視為實有，顯然是迷妄的，要滅除此，不外是要藉由真空 XE "真空" \y "ㄓㄣㄎㄨㄥ" （空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" ）。但想要揭示世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 在第一諦之外必定是有的道理，〈世諦品〉說明如下：
汝雖種種因緣，說法皆空，是義不然，所以者何？我先說若一切無，是論亦無，亦不在諸法中，如是等破空，汝竟不答，猶故立空。是故非無一切諸法。又汝所說無根無緣等，是事非我等所明，所以者何？佛經中自遮此事，謂五事不可思議 XE "不可思議" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄙㄧˋ" ：世間 XE "世間" \y "ㄕˋㄐㄧㄢ" 事、眾生 XE "眾生" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥ" 事、業因緣事、坐禪人事、諸佛事 XE "佛事" \y "ㄈㄛˊㄕˋ" 。是事非一切智人 XE "一切智人" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄖㄣˊ" 不能思量決斷，但諸佛有能分別法智 XE "法智" \y "ㄈㄚˇㄓˋ" ；聲聞、辟支佛 XE "辟支佛" \y "ㄅㄧˋㄓㄈㄛˊ" 但有通達泥洹智慧，於分別諸法智中，但得少分。諸佛 XE "諸佛" \y "ㄓㄨㄈㄛˊ" 於一切法，一切種，本末體性、總相、別相 XE "總相、別相" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤ" ，皆能通達。如人舍宅等物易壞難成，如是空智易得，正分別諸法智 XE "法智" \y "ㄈㄚˇㄓˋ" 慧難生。（332a）
此文顯示空（真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" ）的一面易解易得，而有（俗諦）的一面卻難解難得 XE "難解難得" \y "ㄋㄢˊㄐㄧㄝˇㄋㄢˊㄉㄜˊ" 。上文可看作是顯示出要具足這兩面，高遠廣闊地來看待，才能真正滅除假名心 XE "假名心" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 。值得注意的是，在此文中，承認在佛與聲聞 XE "聲聞" \y "ㄕㄥㄨㄣˊ" 、辟支佛之間，對於五事 XE "五事" \y "ㄨˇㄕˋ" 有可思議和不可思議的不同，以及對諸法分別智的勝妙與否的差別。《婆沙論》七四中說：「脅尊者言：唯佛通達諸法性、相、作用差別」（T27.385a），而《成實論》認為唯佛可思量決斷世間、眾生、業因緣 XE "業因緣" \y "ㄧㄝˋㄧㄣㄩㄢˊ" 、坐禪人 XE "坐禪人" \y "ㄗㄨㄛˋㄔㄢˊㄖㄣˊ" 、諸佛五事的想法，可以說和《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》有共通之處。又《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》三十說佛知悉法的因緣差別 XE "因緣差別" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄔㄚㄅㄧㄝˊ" ，這與《成實論》上面所揭示的想法，意趣相同，其說如下。
諸心品類，次第相生，因緣方隅，我已略說。委悉了達，唯在世尊。一切法中，智自在故。依如是義，故有頌言：
　　於一孔雀輪　一切種因相
　　非餘智境界　唯一切智 XE "一切智" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋ" 
知
色差別因，尚為難了，況心、心所諸無色法，因緣差別，可易了知？（T29.157）
《成實論》一○〈身見品〉一三○引用經文說明如下，簡要顯示本論主要的二諦觀 XE "二諦觀" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄍㄨㄢ" ，或者可將此說為「俗有真空 XE "俗有真空" \y "ㄙㄨˊㄧㄡˇㄓㄣㄎㄨㄥ" 」的立場，而在二諦觀 XE "二諦觀" \y "ㄦˋㄉㄧˋㄍㄨㄢ" 之處，可了解到他的中道思想。其文說：
經中說：「應捨二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" ，若第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 故說無，世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故說有，名捨二邊，行於中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。」……又佛法名清淨中道，非常非斷 XE "非常非斷" \y "ㄈㄟㄔㄤˊㄈㄟㄉㄨㄢˋ" ，第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 無，故無常；世諦有，故非斷。（316c）
這種中道二諦 XE "中道二諦" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋㄦˋㄉㄧˋ" 的說法，已經出現在前面煩惱論 XE "煩惱論" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄌㄨㄣˋ" 的說明中，現在於此證果論 XE "證果論" \y "ㄓㄥˋㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 處所說，可視為是其二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" 論的結論。
（二）破五塵 XE "破五塵" \y "ㄆㄛˋㄨˇㄔㄣˊ" 、破意識 XE "破意識" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄕˋ" 、破因果 XE "破因果" \y "ㄆㄛˋㄧㄣㄍㄨㄛˇ" 
 TC "11.8.2.2  Refutation of five objects (pañcārthāḥ) of five sense-organs, consciousness (mano-vijñāna) and cause-effect (hetu-phala)" \f C \l "8" 
《成實論》的空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" ，是析空觀 XE "析空觀" \y "ㄒㄧㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 。它不是物質性的分析，而是就色、聲、香、味、觸 XE "色、聲、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄕㄥㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 的五塵，以及意識與因果，分別論述其為無，此空思想不同於中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 。這可說是研究毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" 和中觀派，從所謂中道的立場而達到空者。亦即在〈立假名品〉一四一中說：
真諦 XE "真諦" \y "ㄓㄣㄉㄧˋ" 謂色等法及泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ；俗諦 XE "俗諦" \y "ㄙㄨˊㄉㄧˋ" 謂但假名，無有自體……。（327a）
可以說是將其中的「色等法」視為真諦，並從種種的觀點，對五塵一一加以分析並以此為無。在其具體詳細說明，並破一一的有之時，其動向不得不說是分析性的。
首先在〈立無品〉一四七中就色之無，大要說明如下：
1、不能見細色 XE "細色" \y "ㄒㄧˋㄙㄜˋ" ；意不能取現在色，是故色不可取。
2、眼識 XE "眼識" \y "ㄧㄢˇㄕˋ" 不能分別是色；意識在過去，不在色中，故無有能分別色者。無分別故，色不可取。
3、初識不能分別色，第二識等亦復如是，故無有能分別色者。
4、說眼見，為到色見？為不到能見？若到則不能見，眼 XE "眼" \y "ㄧㄢˇ" 無去相。……若不到而見，應見一切處色，而實不見，故知非不到能見。
5、若先有眼、色 XE "色" \y "ㄙㄜˋ" ，後眼識生，是眼識則無依、無緣；若一時則不名眼、色因緣生識，一時無相因故。（330c）
關於聲之無，〈破聲品〉一四八大要說明如下：
1、一語尚無，所以者何？心念念滅，聲亦念念滅。如說富樓沙 XE "富樓沙" \y "ㄈㄨˋㄌㄡˊㄕㄚ" 
，是語不可聞，所以者何？隨聞富識，不聞樓；聞樓識，不聞沙，無有一識能取三言，是故無識能取一語，故知聲不可聞。
2、散心聞聲，定心則不能聞。定心所知是實，是故聲不可得 XE "不可得" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄉㄜ˙" 。
3、是聲若到、不到，俱不可聞，不可聞，故無聲。
4、有人說耳是虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 
性，以其無物，故名虛空。是故無耳，無耳故無聲。（「有人」指勝論之說）。
5、聲因緣無，是故無聲。聲因緣者，謂諸大和合，是和合法不可得，所以者何？若諸法體異，則無和合；若無異體，云何自合？設在一處，亦念念滅，是故不得和合。（331a以下）
接著，就香之無，〈破香味觸品〉一四九說明如下：
1、不可取，所以者何？以鼻識 XE "鼻識" \y "ㄅㄧˊㄕˋ" 不能分別是瞻蔔香，是諸餘香。意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 不能聞香，是故意識亦不能分別是瞻蔔香。……如人不得瞻蔔樹，以愚痴故生瞻蔔樹心，如是不得香體，以愚痴故，而生香心 XE "香心" \y "ㄒㄧㄤㄒㄧㄣ" 。
2、如先說，香若到、不到而取，二俱有過，是故無香。（331b）
同品中提到如香 XE "香" \y "ㄒㄧㄤ" ，味、觸亦是無，所說如下：「味亦如是，觸亦無，所以者何？微塵 XE "微塵" \y "ㄨㄟˊㄔㄣˊ" 等分中，尚不生觸知，如先說，是故無觸。」
接著，就意識之無，〈破意識品 XE "破意識品" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄕˋㄆㄧㄣˇ" 〉一五○說明如下：
1、識亦不能取法，所以者何？意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 不能取現在色、香、味、觸 XE "觸" \y "ㄔㄨˋ" ，先已說。過去、未來則無，是故意識不取色等。
2、問曰：若意識不知色等法，應知自體？
答曰：法不自知，所以者何？現在不可自知，如刀不能自割；過去、未來無法故，亦無餘心，是故意識不能自知。
3、問曰：若人知他心 XE "他心" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣ" 時，則意識能知心法？
答曰：如人心不自知，亦作是念，言我有心。於他心 XE "他心" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣ" 中，亦復如是。又若未來法無，亦能生知他心 XE "他心" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣ" ，若如是，有何咎？
4、又意能緣法，則有多過。如意到緣，及意識不到緣，不應憶色等。以此過故，意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 不知法。（331b）
又《成實論》〈破因果品〉一五一（331c以下）破斥因中有果論 XE "因中有果論" \y "ㄧㄣㄓㄨㄥㄧㄡˇㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 
與因中無果論 XE "因中無果論" \y "ㄧㄣㄓㄨㄥㄨˊㄍㄨㄛˇㄌㄨㄣˋ" 
。此中所展開的議論近似中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 的論法，這是值得注意的。這表示論主參照了許多中觀派的思想。此係破斥所謂的外道思想 XE "外道思想" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，其中，主張因中無果論的是勝論派 XE "勝論派" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" ，主張因中有果論的是數論派 XE "數論派" \y "ㄕㄨˇㄌㄨㄣˋㄆㄞˋ" 。其破斥有如下諸點：
1、若有果，應因中先有求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" 而生？先無求那而生？二俱有過。
（a）如兩手中，先無聲而能有聲；酒因中，先無酒亦能生酒；車因中，先無車而能生車，故非因中先有求那而生果也。
（b）汝若謂因中先無求那而生果者，則如無色風之微塵 XE "微塵" \y "ㄨㄟˊㄔㄣˊ" （新譯作極微 XE "極微" \y "ㄐㄧˊㄨㄟˊ" ，勝論說 XE "勝論說" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄕㄨㄛ" ），應能生色，若爾風則有色，金剛等中亦應有香。又現見白縷則成白疊，黑縷還成黑疊，若因中先無求那而生果者，何故白縷但成白不成黑耶？故非因中先無求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" 而成果也。
　　理極此二，而俱有過，是故無果。
2、又若因中有果，則不應更生，有云何生？若無亦不應生，無云何生？
3、問曰：現見作瓶，云何無果？
答曰：是瓶若先不作，云何可作？以其無故。若先已作，云何可作？以其有故。〔問曰：作時名作。答曰：〕無有作時，所以者何？所有作分已墮作中；所未作分墮未作中，故無作時。又若瓶有作，應若過去、未來、現在。過去不作，已失滅故；未來不作，以未有故；現在不作，以是有故。
4、有因作者 XE "作者" \y "ㄗㄨㄛˋㄓㄜˇ" ，故有作業 XE "作業" \y "ㄗㄨㄛˋㄧㄝˋ" 成，是中作者實不可得。所以者何？頭等身分，於作無事，故無作者。無作者故，作事亦無。
5、又因於果，若先、若後、若一時，皆不然，所以者何？若先因後果，因已滅盡，以何生果？如無父，如何生子？若後因先果，因自未生，云何生果？如父未生，何能生子？若因果一時，則無此理，如二角並出，不得言左右相因。理極此三，而皆不然，是故無果。
6、又此因果，若一、若異，二俱有過，所以者何？若異，則應離縷有疊；若一，則縷疊無差，又世間不見有法因果無別。
7、又若有果，應自作、他作 XE "他作" \y "ㄊㄚㄗㄨㄛˋ" 、共作、無因作 XE "無因作" \y "ㄨˊㄧㄣㄗㄨㄛˋ" ，是皆不然，所以者何？無有法能作自體，若有自體 XE "自體" \y "ㄗˋㄊㄧˇ" ，何須自作？若無自體，何能自作 XE "自作" \y "ㄗˋㄗㄨㄛˋ" ？又不見有法能作自體，故不自作。他作 XE "他作" \y "ㄊㄚㄗㄨㄛˋ" 亦不然，所以者何？眼、色於生識無事，故不他作 XE "他作" \y "ㄊㄚㄗㄨㄛˋ" ；又無作想，故一切諸法無有作者。如種不作是念：「我應生芽」，眼、色亦不作是念：「我等應共生識」。是故諸法無有作想。共作亦不然，有自他過故。無因作亦不然，若無因，亦無果名。若四種皆無，云何有果？若有應說。
8、又此果，應若先有心作？若先無心作？
若先有心作，胎中小兒眼等身分，誰有心作？自在天等，亦不能作。先已說，業亦無心 XE "無心" \y "ㄨˊㄒㄧㄣ" ，於作是業，在過去中，云何當有心作？是故業亦無心。
若先無心作，云何苦他者得苦，樂他者得樂。有現作業中，亦成心分別，應如是作、不應如是作，若無心作，云何有此差別？
是故先有心、無心，是皆不然。如是等一切根、塵皆不可得，是故無法。
（三）破四論 XE "破四論" \y "ㄆㄛˋㄙˋㄌㄨㄣˋ"  TC "11.8.2.3  Refutation of four theories" \f C \l "8" 
關於假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" 已如上所述，而於《成實論》中還提到若從假名有來看，一、異、不可說、無等四論 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" 皆有其過咎，並一一加以破斥，分別見於以下四品：
　　〈破一品〉　　一四三（328c以下）
　　〈破異品〉　　一四四（329b以下）
　　〈破不可說品〉一四五（330a）
　　〈破無品〉　　一四六（330b）
有關此四論 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" ，其主張為何？〈假名相品〉一四二中，說明如下：
有四論：一者、一，二者、異，三者、不可說，四者、無。是四種論皆有過咎，故知瓶等是假名有。一者，色、味、香、觸即是瓶；異者，離色等別有瓶；不可說者，不可說色等是瓶、離色等有瓶；無者，謂無此瓶。是四論 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" 皆不然，故知瓶是假名。（328c）
首先在〈破一品〉一四三中，說色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 即是瓶，並對此批判如下：
一論過者，謂色等法相各差別，若為一瓶，是則不可。又色等一一不名為地，和合云何有地？所以者何？若一一馬不名為牛，云何和合為牛？（328c）
在此說到了「一論」的過失，這並非與如《百論》卷上〈破一品〉三所說的論法無關。其文說：
〔經十六〕如色等，瓶亦不一。〔釋〕若瓶與色、聲、香、味、觸
五分不異者，不應言一瓶。若言一瓶，色分等亦應一，色等與瓶不異故。（T30.174a）
《成實論》〈破一品〉一四三說明如下：
問曰：如一一麻不能成聚，和合能成，如是色等一一不能成地，和合能成。答曰：不然，所以者何？麻聚是假名有，一等是實法中論，云何為喻？又色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 是四法，地是一法，四不應為一，若四為一，一亦應為四，是事不可，故知色等不即是地。（328c以下）
這可視為全體 XE "全體" \y "ㄑㄩㄢˊㄊㄧˇ" 和部分 XE "部分" \y "ㄅㄨˋㄈㄣˋ" 或者普遍及特殊的關係。在《成實論》中，如前所述，說：
四大者，地、水、火、風，因色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" ，故成四大，因此四大，成眼等五根，此等相觸故有聲。（261a）

不主張四大是實有。因此，上文亦可說為是色、香、味、觸和地的關係，亦可說是表示色、香、味、觸與瓶的關係。《成實論》〈破一品 XE "破一品" \y "ㄆㄛˋㄧˊㄆㄧㄣˇ" 〉一四三，引《勝論經 XE "勝論經" \y "ㄕㄥˋㄌㄨㄣˋㄐㄧㄥ" 》（2.1.1）文來批評其「一論」如下：
汝經中說：「有色、香、味、觸 XE "色、香、味、觸" \y "ㄙㄜˋㄒㄧㄤㄨㄟˋㄔㄨˋ" 是地」，是地即無，如身，故知色、香、味、觸，非即是地。又諸求那 XE "求那" \y "ㄑㄧㄡˊㄋㄚˋ" 中不得相示，不得言色有香，但得言地有香、味、觸，故知非一。（329a）
其次〈破異品 XE "破異品" \y "ㄆㄛˋㄧˋㄆㄧㄣˇ" 〉一四四破斥離色等別有瓶的主張：
離色等法更無地也，何以知之？不離色、香、味、觸生地心，但於色等法中生心。所以者何？如色異，聲等異，不待聲等而生色心。若離色等別有地者，亦應不待色等生地心，而實非不待，是故無別有地。（329b）
又〈破不可說品〉一四五對於「不可說色等是瓶，亦不可說離色等有瓶」的主張，破斥如下：
實法無有於一異中不可說者。所以者何？無有因緣 XE "因緣" \y "ㄧㄣㄩㄢˊ" 譬喻 XE "譬喻" \y "ㄆㄧˋㄩˋ" 以此知不可說。色等法實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" 故，非不可說也；又諸法各有自相，如惱壞是色相，更無異相，云何名不可說 XE "不可說" \y "ㄅㄨˋㄎㄜˇㄕㄨㄛ" ？又隨識差別故，法有差別，如以眼識知色、不知聲等，是故此中無不可說。又色是色入所攝，非聲所攝，若汝欲令有不可說者，色是色，是可說；色是非色，是不可說，聲等亦如是。又諸法 XE "法" \y "ㄈㄚˇ" 有次第數，若不可說，則諸法無數。所以者何？第一、第二不相異故，故知實無不可說法，但於假名中，為一、異故，說不可說。（330a）
最後，在〈破無品〉一四六中，對於「無此瓶」之主張，破斥如下。這可視為對單純的空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" （但空說 XE "但空說" \y "ㄉㄢˋㄎㄨㄥˋㄕㄨㄛ" 
）之批判：
若無，則無罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 等報、縛解等一切諸法。又若執無所有，是執亦無，以無說者、聽者故。又有、無等論，皆以信故說：若信見知 XE "見知" \y "ㄐㄧㄢˋㄓ" ，若信比知 XE "比知" \y "ㄅㄧˇㄓ" ，若隨經書。若說無所有，則不在此三中。汝意或謂「我隨經書」，是事不然。經書意亦難解，或時說有，或時說無，云何取信？若信比知，要先現見 XE "現見" \y "ㄒㄧㄢˋㄐㄧㄢˋ" ，然後比知。又瓶等法，今現見 XE "現見" \y "ㄒㄧㄢˋㄐㄧㄢˋ" 有，以能生心故，隨能生心，則有此法，故非無也。又今瓶、盆等，現有差別，若一切無，何有差別？汝意或謂「以邪想 XE "邪想" \y "ㄒㄧㄝˊㄒㄧㄤˇ" 故有分別」者，何故不於空中分別瓶等？又汝若謂「以痴物故生物心」者，若一切無，此痴亦無，何由而起？汝意謂「一切法無」，是知何緣得生？諸知不以無緣而生，以知物故名知，是知不應言無。又若都無者，今一切人應隨意所為，而諸善人皆樂布施、持戒、忍 XE "布施、持戒、忍" \y "ㄅㄨˋㄕㄔˊㄐㄧㄝˋㄖㄣˇ" 等善法，遠離不善法 XE "不善法" \y "ㄅㄨˊㄕㄢˋㄈㄚˇ" ，故知非無。又瓶等法今現可知，而汝言現在皆無；以無法故，亦不應信經書。然則何因緣故說一切無？故一切無，是事應明。若不能以因緣明者，他人所執自然應成。他論成故，汝法則壞。若有因緣可成，則不名為無。（330b）
此文中，出現現量 XE "現量" \y "ㄒㄧㄢˋㄌㄧㄤˋ" （見知 XE "見知" \y "ㄐㄧㄢˋㄓ" ）、比量 XE "比量" \y "ㄅㄧˇㄌㄧㄤˋ" （比知 XE "比知" \y "ㄅㄧˇㄓ" ）、聖教量 XE "聖教量" \y "ㄕㄥˋㄐㄧㄠˋㄌㄧㄤˋ" （隨經書 XE "隨經書" \y "ㄙㄨㄟˊㄐㄧㄥㄕㄨ" ）
是值得注意的。空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 思想若非在其背後有不空之空，則終究只是但空，這便脫離了中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。《成實論》即使到處可見到空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" ，但因其空具有不空一面，故可稱為中道之空。如此，在中道之空（不但空）的這一點，可說是因為此論也參考了《婆沙論》的立場之故。
在另一方面，《婆沙》儘管說十種空 XE "十種空" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˋㄎㄨㄥˋ" ，但也說不空，在《婆沙論》七六中說到：
若過去、未來非實有者，彼現在世應亦是無，觀過去、未來，施設現在故。若無三世，便無有為，若無有為，亦無無為。觀有為法 XE "有為法" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄈㄚˇ" ，立無為故。若無有為、無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˋ" ，應無一切法。若無一切法，應無解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、出離 XE "出離" \y "ㄔㄨㄌㄧˊ" 、涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，如是便成大邪見者。（T27.393b）
前面的引文「若無，則無罪福 XE "罪福" \y "ㄗㄨㄟˋㄈㄨˊ" 等報、縛解等一切諸法」和《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》有相同的旨趣。不同的是本論不是實有的立場，而是主張假有。
（四）立無 XE "立無" \y "ㄌㄧˋㄨˊ"  TC "11.8.2.4  Advocacy of negation" \f C \l "8" 
前已破除五塵 XE "五塵" \y "ㄨˇㄔㄣˊ" 、意識 XE "意識" \y "ㄧˋㄕˋ" 、因果 XE "因果" \y "ㄧㄣㄍㄨㄛˇ" ，進而破斥一、異、不可說、無四論的過失。亦即四論 XE "四論" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋ" 中的最後之「無論」亦有過失，因此也加以破斥，但「無論」若由第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 所立，則為滅假名心，如〈立假名品〉一四一所言：
假名心，或以多聞因緣智滅，或以思惟因緣智滅。
《成實論》之「無論」，係從因緣生 XE "因緣生" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄕㄥ" 故來建立無，如〈立假名品〉說：
又如佛語諸比丘：「諸法無常、苦、空、無我 XE "無常、苦、空、無我" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄎㄨˇㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" 
，從眾緣生，無決定性 XE "決定性" \y "ㄐㄩㄝˊㄉㄧㄥˋㄒㄧㄥˋ" 。」（327a）
但又在另一方面，於〈立無品〉一四七，卻以析空觀 XE "析空觀" \y "ㄒㄧㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 的方式，來建立無 XE "立無" \y "ㄌㄧˋㄨˊ" 
，文中說：
無一切分，所以者何？一切分皆可分析、壞裂乃至微塵。以方破塵，終歸都無。又一切諸法究竟必生空智，是故第一義中，諸分皆無。（330c）
此文中，「方」解讀作「若以方來破塵，則最後都得歸於無」，或許是恰當的。表示若認為微塵也有方分 XE "有方分" \y "ㄧㄡˇㄈㄤㄈㄣˋ" 的話，那麼更進一步，就會成無之意。有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 主張極微無方分 XE "極微無方分" \y "ㄐㄧˊㄨㄟˊㄨˊㄈㄤㄈㄣˋ" 
，而經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 則是認為極微有方分，但若尋求有方分的極限，最後會變成無。（參見《印度学仏教学研究》10.1所載拙稿〈佛典中所見之物質的研究〉（仏典に見える物質の研究）p.20以下）。
從析空觀方面來看，《成實論》被批評為與中觀派空的思想有所不同，非是大乘。然而這種析空觀式的「無論 XE "無論" \y "ㄨˊㄌㄨㄣˋ" 」，係接受毘曇的思想，與其不即不離的，但它也是參照了大乘空觀 XE "大乘空觀" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" ，想要建立新的中道的「無論」，因此不可對採用這種表現方式的《成實論》，給與過低的評價。
《成實論》對以上詳細分別、破斥後，而建立「無論」，但這是和說世諦有 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 的一面不相矛盾、可以併立的，因此並未脫離中道 XE "中道" \y "ㄓㄨㄥㄉㄠˋ" 。
因為「無論」有過失，因此在〈破無品〉一四六中加以破斥，但於第一義諦中建立無 XE "立無" \y "ㄌㄧˋㄨˊ" ，此顯示了《成實論》的立場。如此或對其否定，或對其肯定，乍看之下，似乎是矛盾的，但這決非矛盾。這不外是因其採取較高且較廣的立場之故。〈立無品〉一四七將有分亦即有部分者（全體）放在心上，以建立無論，對站在低劣、狹隘立場所建立的無一一破斥如下，其文云：
若說分者，則破二諦 XE "二諦" \y "ㄦˋㄉㄧˋ" ，所以者何？若人說無有分，但有諸分，則無去來見斷等諸業，如是則無世諦。汝以第一義為空，第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 中亦無諸分，故知但說諸分，則不入二諦，不入二諦故無。又若法可過，即為是無。如因分過有分，亦更因餘分過先分。以可過故，無此分論。（330c）
〈立無品〉與〈世諦品〉是不能分開來考慮的，因為這是說明此論之根本立場——俗有（世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ）真空（立無）者
。這樣的思想，即使在表現上有不同的區別，但決非與般若中觀 XE "般若中觀" \y "ㄅㄛㄖㄜˇㄓㄨㄥㄍㄨㄢ" 之思想有質上之差異。有部和護法唯識 XE "護法唯識" \y "ㄏㄨˋㄈㄚˇㄨㄟˊㄕˋ" 
採取俗無真有
 XE "俗無真有" \y "ㄙㄨˊㄨˊㄓㄣㄧㄡˇ" 的立場，相對於此，不論中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 或成實均採俗有 XE "俗有" \y "ㄙㄨˊㄧㄡˇ" 真空 XE "真空" \y "ㄓㄣㄎㄨㄥ" 之立場，在此點上，成實近於中觀派。特別從滅諦聚 XE "滅諦聚" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 之理論構成，援用《百論》的組織來看，可以獲得證明。但是，如前已觸及，我們不得不承認《成實論》想要調合地使用毘曇與中觀派二種思想，以提出中道的立場。
三、滅法心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ"  TC "11.8.3  Extinguishing the idea of dharma underlying all things (dharma citta)" \f C \l "7" 
上來，既已知滅假名心 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 的因緣，但接著，本論之〈滅法心品〉一五三說到有關如何滅法心。此品定義法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" ，繼而論及滅法心的方法：
有實五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 心名為法心，善修空智見五陰空，法心則滅。（332c）
如依此文所知，所謂的法心係表示有假名心的存在，因此法乃是假名產生之基礎。
在此應注意的是：在滅假名心之階段，可說是人無我 XE "人無我" \y "ㄖㄣˊㄨˊㄨㄛˇ" ；視色等為真諦者，若到了滅法心之階段，就達到如「色即是空 XE "色即是空" \y "ㄙㄜˋㄐㄧˊㄕˋㄎㄨㄥ" 」這樣的法無我 XE "法無我" \y "ㄈㄚˇㄨˊㄨㄛˇ" 。前階段為假名空 XE "假名空" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄎㄨㄥ" ，後一階段是為法空 XE "法空" \y "ㄈㄚˋㄎㄨㄥ" ，〈滅法心品〉說言如下：
若壞眾生是假名空，若破壞色是名法空。（333a）
而且（1）滅假名心者名為空觀 XE "空觀" \y "ㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" ，（2）滅法心者名為無我觀 XE "無我觀" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄍㄨㄢ" ，即言：
又二種觀：空觀、無我觀。空觀者，不見假名眾生，如人見瓶以無水故空，故是見五陰中無人故空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 。若不見法，是名無我。又經中說：「得無我智，則正解脫。故知色性滅，受、想、行、識性滅，是名無我。」無我即是無性 XE "無性" \y "ㄨˊㄒㄧㄥˋ" 。（333a）
雖然，一般如果說到空觀 XE "空觀" \y "ㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" ，便連想到法空觀 XE "法空觀" \y "ㄈㄚˋㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" ；若說無我觀，則連想到人無我觀 XE "人無我觀" \y "ㄖㄣˊㄨˊㄨㄛˇㄍㄨㄢ" ，但是，現在正與此相反。而且值得注意的是，此文中以無我為無性。關於無性之問答如下：
問曰：若以無性名無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 者，今五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 實無耶？答曰：五陰實無，以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故有。所以者何？佛說諸行盡皆如幻如化。以世諦故有，非實有也。又經中說第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 空，此義以第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 故空，非世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" 故空。第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" 者，所謂色空無所有，乃至識空無所有，是故若人觀色等法空，是名見第一義空 XE "第一義空" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄎㄨㄥ" 。（333a）
〈滅法心品〉區別低層次的平面性之空與滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 這種高層次的立體空觀。因此引《法印經 XE "法印經" \y "ㄈㄚˇㄧㄣˋㄐㄧㄥ" 》說示如下：
問曰：行者見色以無我故空，如經中說：「行者見此色空，乃至見此識空」，當知非無色等諸陰。答曰：有如是言，但非清淨。如《法印經》中說：「行者見色等無常、敗壞 XE "敗壞" \y "ㄅㄞˋㄏㄨㄞˋ" 、虛誑 XE "虛誑" \y "ㄒㄩㄎㄨㄤˊ" 、厭離 XE "厭離" \y "ㄧㄢˋㄌㄧˊ" 之相，是亦名空。但未是清淨，是人於後，見五陰滅，是觀乃淨。」故知見諸陰滅。（332c）
此文中，若見五陰之滅，此觀乃為清淨，但那樣的法心之滅，是以空智而滅的，因此，這是先前的空觀 XE "空觀" \y "ㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 實際再往前深入而成的。此品從各方面來敘述有關實際往前深入的無我觀 XE "無我觀" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄍㄨㄢ" （法空）。此文不同於本節的總說將色等當作真諦：
色等非第一義 XE "第一義" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋ" ，又隨有五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ"  XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ，則有我心。當知無五陰故，我心則滅，是故諸陰皆空 XE "皆空" \y "ㄐㄧㄝㄎㄨㄥ" 。又《水沫經》中佛說：「若人見水聚沫，諦觀察之，知非真實。比丘亦爾，若正觀色陰，即知虛誑、無牢、無堅、敗壞之相，觀受如泡、想如野馬、行如芭蕉、識如幻，亦復如是。」此中五喻 XE "五喻" \y "ㄨˇㄩˋ" 皆示空義，所以者何？眼見水沫消時還無，泡等亦爾，故知諸陰非真實有。又若佛弟子深厭生死，皆以見法本來不生 XE "本來不生" \y "ㄅㄣˇㄌㄞˊㄅㄨˊㄕㄥ" 、無所有故。若見無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" ，則但能生敗壞苦相 XE "苦相" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤ" ；若見無性 XE "無性" \y "ㄨˊㄒㄧㄥˋ" 、無餘相故，則能具足行苦，具此三苦 XE "三苦" \y "ㄙㄢㄎㄨˇ" 名得解脫。（333b以下）
繼之，說一切諸法皆空 XE "一切諸法皆空" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓㄨㄈㄚˇㄐㄧㄝㄎㄨㄥ" ，但這是以滅法心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 為其根底的空思想，此係比視色等為第一義的立場之空思想 XE "空思想" \y "ㄎㄨㄥㄙㄒㄧㄤˇ" 更往前一步的，可認為是「色即是空 XE "色即是空" \y "ㄙㄜˋㄐㄧˊㄕˋㄎㄨㄥ" 」
等的中觀派之思想。即於其文中說：
當知一切諸法皆空，又空是解脫門 XE "解脫門" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄇㄣˊ" 。此空非但是眾生空，亦有法空。如說眼生時，無所從來；滅時，無所至處，則知過去、未來眼空。現在眼亦以四大 XE "四大" \y "ㄙˋㄉㄚˋ" 分別故空。如佛說：「眼肉形中所有堅、依堅名為地等。若得此空，則說無所有。」又說：「一切諸行斷故，名斷性 XE "斷性" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄥˋ" ；離故，名離性 XE "離性" \y "ㄌㄧˊㄒㄧㄥˋ" ；滅故，名滅性 XE "滅性" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄥˋ" 。」故知一切諸行皆滅。若實有諸行，則無正斷、離、滅 XE "斷、離、滅" \y "ㄉㄨㄢˋㄌㄧˊㄇㄧㄝˋ" ，滅名為無。當知第一義故，諸行皆無 XE "諸行皆無" \y "ㄓㄨㄒㄧㄥˊㄐㄧㄝㄨˊ" ，但以世諦 XE "世諦／世俗諦" \y "ㄕˋㄉㄧˋ" ，故有諸行。（333c）
以上，在俗有真無 XE "俗有真無" \y "ㄙㄨˊㄧㄡˇㄓㄣㄨˊ" 的世俗、第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" 兩方面，來廣泛地眺望，站在相待、因緣、相續 XE "相續" \y "ㄒㄧㄤㄒㄩˋ" 之理上，滅了假名有 XE "假名有" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄧㄡˇ" ，也就是成立滅假名心 XE "滅假名心" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊㄒㄧㄣ" ，乃是達到人無我之道。但接著說，滅法心係要滅除產生假名之根基的法（法心）亦即有五陰心的所謂法心，除此之外沒有到達法無我之道。達到法無我之道的方面，與中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 一致。
如在本書第十一章、第一節「法體有空論 XE "法體有空論" \y "ㄈㄚˇㄊㄧˇㄧㄡˇㄎㄨㄥㄌㄨㄣˋ" 」中所詳述的，〈二世無品〉二二的立場，即是《成實論》作者之立場，但這決非完全接受大眾部 XE "大眾部" \y "ㄉㄚˋㄓㄨㄥˋㄅㄨˋ" 系「過未無體、現在實有」的說法。此事依據前面所引的「眼生時，無所從來；滅時，無所至處，則知過去、未來眼空。現在眼亦以四大分別故空」一文，可清楚地知道。無論過、未、現在皆是空。而且不是視時間別有實體，而區分過、未、現的。因此，《成實論》之〈二世無品〉云：「時法無實，但以諸法和合生滅，故名有時。」（256a）「眼生時，無所從來……」見於現存的《雜阿含經 XE "雜阿含經" \y "ㄗㄚˊㄚㄏㄢˊㄐㄧㄥ" 》一三：
云何為第一義空經 XE "第一義空經" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄎㄨㄥㄐㄧㄥ" ？諸比丘！眼生時，無有來處；滅時，無有去處，如是眼不實而生，生已盡滅。（T2.92c）
《婆沙論》七六（T27.395b）中，認為「本無今有 XE "本無今有" \y "ㄅㄣˇㄨˊㄐㄧㄣㄧㄡˇ" ，有已還無 XE "有已還無" \y "ㄧㄡˇㄧˇㄏㄞˊㄨˊ" 」這樣的經文，似乎和有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的三世實有 XE "三世實有" \y "ㄙㄢㄕˋㄕˊㄧㄡˇ" 立場相矛盾，所以做了如下的會通。若過、未有積聚 XE "有積聚" \y "ㄧㄡˇㄐㄧㄐㄩˋ" （集），其法通三世而無變化，因此是常住且有方處，必可現見。與此相反，則會有疑惑產生，因為若過、未離散，則會產生不能觀過、未，或者導致「本無今有」等不合理情況。但《婆沙論》的評家，乃採用過、未離散說 XE "離散說" \y "ㄌㄧˊㄙㄢˋㄕㄨㄛ" 。看起來他們是認為縱使主張過、未有積聚，也只不過是依於實有法的假有，雖然有部認為此三世的法體為恒有 XE "恒有" \y "ㄏㄥˊㄧㄡˇ" ，但這並非常有，而是承認其有作用的有無（即分位的有無），因此即使經中敘述到「本無今有」等，也決非與有部三世實有、法體恒有說 XE "三世實有、法體恒有說" \y "ㄙㄢㄕˋㄕˊㄧㄡˇㄈㄚˇㄊㄧˇㄏㄥˊㄧㄡˇㄕㄨㄛ" 
的根本立場矛盾。《成實論》當然深入研究、參考了《婆沙論》的思想，而在三世區分 XE "三世區分" \y "ㄙㄢㄕˋㄑㄩㄈㄣ" 的想法之外，另外採取了三世皆空的不同立場。三世與諸法是不可分的，作為三世諸法 XE "三世諸法" \y "ㄙㄢㄕˋㄓㄨㄈㄚˇ" 的有為法是空，在這點上，成實亦同於中觀派。《成實論》介紹了十空 XE "十空" \y "ㄕˊㄎㄨㄥ" ，但並未詳細分別論述其具體為何。但如前所述，此預想了《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》八（T27.37a）的十種空 XE "十種空" \y "ㄕˊㄓㄨㄥˋㄎㄨㄥˋ" ，這十種空（內空 XE "內空" \y "ㄋㄟˋㄎㄨㄥ" 、外空 XE "外空" \y "ㄨㄞˋㄎㄨㄥˋ" 、內外空 XE "內外空" \y "ㄋㄟˋㄨㄞˋㄎㄨㄥ" 、有為空 XE "有為空" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄎㄨㄥ" 、無為空 XE "無為空" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄎㄨㄥ" 、散壞空 XE "散壞空" \y "ㄙㄢˋㄏㄨㄞˋㄎㄨㄥ" 、本性空 XE "本性空" \y "ㄅㄣˇㄒㄧㄥˋㄎㄨㄥ" 、無際空 XE "無際空" \y "ㄨˊㄐㄧˋㄎㄨㄥ" 、勝義空 XE "勝義空" \y "ㄕㄥˋㄧˋㄎㄨㄥ" 、空空 XE "空空" \y "ㄎㄨㄥㄎㄨㄥˋ" ）當中的有為空，也可以說被《成實論》所接受，而表現為前述「過去、未來眼」、「現在眼」都是空的思想。即使說有三世 XE "三世" \y "ㄙㄢㄕˋ" ，但不承認有抽象的時間之別體，是佛教一般的想法，因此如說三世諸法（有為 XE "有為" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊ" ）是空，這可視為是站在法上具體說明三世之空的。
法心之滅必須以空智才有可能，但若如此達到滅法心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" ，那麼就只剩下空心。此空心亦非滅不可。
四、滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ"  TC "11.8.4  Extinguishing the idea of voidness (śūnyatā citta)" \f C \l "7" 
以上敘述了有關以空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 滅法心 XE "滅法心" \y "ㄇㄧㄝˋㄈㄚˇㄒㄧㄣ" ，如此一來，剩下的就只有空心了，滅除此空心即是滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 。若以十空 XE "十空" \y "ㄕˊㄎㄨㄥ" 來說，此即是空空。關於空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 如何滅除，〈滅盡品〉一五四說明如下：
問曰：此空心 XE "空心" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 於何處滅？答曰：二處滅，一、入無心定 XE "無心定" \y "ㄨˊㄒㄧㄣㄉㄧㄥˋ" 中滅，二、入無餘泥洹 XE "無餘泥洹" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧˊㄩㄢˊ" 
斷相續時滅。所以者何？因緣滅故，此心則滅。無心定 XE "無心定" \y "ㄨˊㄒㄧㄣㄉㄧㄥˋ" 中，以緣滅故滅；斷相續時，以業盡故滅。（333c）
先前的法心 XE "法心" \y "ㄈㄚˇㄒㄧㄣ" 之滅，在修道階位 XE "修道階位" \y "ㄒㄧㄡㄉㄠˋㄐㄧㄝㄨㄟˋ" 上，到底屬於那個階位？這是在煖 XE "煖" \y "ㄋㄨㄢˇ" 
等法中，以空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 來滅除。即指藉由八聖道分 XE "八聖道分" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄉㄠˋㄈㄣ" 見五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 之滅的階位，〈四諦品〉一七敘說如下：
又八道分 XE "八道分" \y "ㄅㄚㄉㄠˋㄈㄣ" 中，戒應在初。所以者何？戒、定、慧 XE "戒、定、慧" \y "ㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋㄏㄨㄟˋ" 品義次第故。正念 XE "正念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋ" 、正定 XE "正定" \y "ㄓㄥˋㄉㄧㄥˋ" 是名定品 XE "定品" \y "ㄉㄧㄥˋㄆㄧㄣˇ" ，精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" 常遍一切處行；慧品 XE "慧品" \y "ㄏㄨㄟˋㄆㄧㄣˇ" 近道，故在後說，是慧 XE "慧" \y "ㄏㄨㄟˋ" 二種：若粗、若妙。粗者聞慧、思慧，名正思惟；妙者修慧，謂入煖等法中，能破假名及五陰法，是名正見。以此正見，見五陰滅，名初入道。（251c）
然而主張藉由滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 來滅除空心的場合，必須知道此滅定有二種，一為滅除空心，另一則非，〈滅盡定品〉一七一說：
滅定二種，一者、諸煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 盡，二者、煩惱未盡。煩惱盡者，在解脫中；煩惱未盡者，在次第中。一、滅煩惱，故名滅定；二、滅心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，故名滅定。滅煩惱是第八解脫 XE "第八解脫" \y "ㄉㄧˋㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ，亦名阿羅漢果 XE "阿羅漢果" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋㄍㄨㄛˇ" 。（344c以下）
藉八種定來捨棄貪心，稱為八解脫 XE "八解脫" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。滅定滅除煩惱者被稱為第八解脫 XE "第八解脫" \y "ㄉㄧˋㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ，這被當作阿羅漢果，和毘曇 XE "毘曇／阿毘曇" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄊㄢˊ" （有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" ）的主張有很大的差異（在有部，滅定是身證不還果）。有關阿羅漢果和涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 之關係，依〈後三想品〉一八○所言，即可明瞭：
若入無餘是名為滅，又經中說：「有三性 XE "三性" \y "ㄙㄢㄒㄧㄥˋ" ：斷性 XE "斷性" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄥˋ" 、離欲性 XE "離欲性" \y "ㄌㄧˊㄩˋㄒㄧㄥˋ" 、滅性 XE "滅性" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄥˋ" 。」若說斷性、離欲性，即是阿羅漢，斷一切煩惱，離三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 欲，住有餘泥洹。若說滅性，即是命終捨壽，斷陰相續，入無餘泥洹。（351a）
若依本文，則顯示阿羅漢果是有餘涅槃 XE "有餘涅槃" \y "ㄧㄡˇㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 。然而，相對於此還有無餘涅槃 XE "無餘涅槃" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，是死後才進入的。雖說因死而入無餘涅槃，生前說為有餘涅槃，但這果真是究竟涅槃與未究竟 XE "未究竟" \y "ㄨㄟˋㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋ" 涅槃？若依〈八解脫品〉一六三（339b），說有（1）現在泥洹
及（2）究竟泥洹 XE "究竟泥洹" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" 
。亦即有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" （如依《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》所知）不認為滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 是漏盡 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" ，但《成實論》卻將滅定名為漏盡，是阿羅漢果，《成實論》對質疑此事者，回答如下：
經中總相 XE "總相" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 說滅，不分別言是心滅，是煩惱滅，如經中說：「二種滅：一、滅，二、次第滅 XE "次第滅" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄇㄧㄝˋ" 。二種泥洹：一、現在泥洹 XE "現在泥洹" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，二、究竟泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 。」亦說：「二種安穩：一、安穩 XE "安穩" \y "ㄢㄨㄣˇ" ，二、第一安穩 XE "第一安穩" \y "ㄉㄧˋㄧㄢㄨㄣˇ" 。得安穩者亦二種：一、得安穩，二、得第一安穩。」是故學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 所得非真實滅。又經中說：「若比丘能入滅定，一切事訖。」若滅定非羅漢果，則不應說一切事訖。（339b）
僅以此文來看，現在泥洹 XE "現在泥洹" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" 與究竟泥洹 XE "究竟泥洹" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" 未必是生前與死後之別。尤其就經文所述，並無這種區別。
〈明因品〉一四○詳述阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 的性格。阿羅漢煩惱已斷盡，但在生前還有身體，其煩惱的勢力尚且留存，死後煩惱的勢力才會滅除。其說明如下：
阿羅漢諸業不集不成，故知諸業由煩惱成。……是身本由煩惱故生，煩惱雖盡，以勢力故，身猶不斷。如以杖轉輪，雖暫廢杖，輪猶不止。……如經中佛說：「識為種子，業行為田，貪愛為水，無明覆蔽，以此因緣則受後身。阿羅漢是緣不具，故無後身。」……諸阿羅漢智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 力強，一切煩惱不能勝故，將命終時，能障受生。……阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 智慧燒煩惱故，不應復生。如焦種子，不能復生。……斷三結 XE "三結" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˊ" 得須陀洹果 XE "須陀洹" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊ" 
，貪欲等薄得斯陀含果 XE "斯陀含果" \y "ㄙㄊㄨㄛˊㄏㄢˊㄍㄨㄛˇ" 
，欲界結盡得阿那含果
。諸禪定中亦如是，次第一切都盡，得阿羅漢果
。（325a以下）
在此文中，「煩惱雖盡，以勢力故，身猶不斷」，表示得漏盡
（涅槃），並不會立刻死亡。即完全承認有餘涅槃 XE "有餘涅槃" \y "ㄧㄡˇㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 。
而這種涅槃是否為實有的法？有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 認為涅槃是實有。本論〈五智品〉一九六如次否定有部之說法：
問曰：泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 非實有 XE "實有" \y "ㄕˊㄧㄡˇ" 耶？答曰：陰滅無餘，故稱泥洹，是中何所有耶？……泥洹是中言此苦滅，餘苦不生，更有何法名泥洹耶？又亦更無別有盡法，但已生愛滅，未生不生，爾時名盡，更有何法說名盡耶？實不可說。復次有是法之異名，五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 法無名為泥洹，是中無有，而名為有，此則不可。以盡滅故，說名泥洹，猶如衣盡，更無別法。若不爾者，亦應別有衣盡等法。汝言有滅智 XE "滅智" \y "ㄇㄧㄝˋㄓˋ" 者，亦無所妨，如於斷樹等智生，亦無別有斷法。又由諸行故，是中智生，謂隨諸行無，名為泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，如隨無此物，知此物空。問曰：今無泥洹耶？答曰：非無泥洹，但無實法。若無泥洹，則常處生死，永無脫期。如有瓶壞樹斷，但非實有別法。（368c以下）
《成實論》不將涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 視為是實有的法，經部 XE "經部" \y "ㄐㄧㄥㄅㄨˋ" 亦反對有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 把擇滅 XE "擇滅" \y "ㄗㄜˊㄇㄧㄝˋ" （即涅槃）視為實有。但《成實論》也反對以涅槃為假有 XE "假有" \y "ㄐㄧㄚˇㄧㄡˇ" 、虛無 XE "虛無" \y "ㄒㄩㄨˊ" 的想法，〈滅盡定品〉如次說明涅槃與滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 的區別：
汝言若滅心還生，則無解脫。是事不然，所以者何？入泥洹者，先業所受命、熱、識滅，不期更生；此〔入滅盡定〕人命、熱不滅，先期心生。……入滅盡定者，因是六入及身、命 XE "命" \y "ㄇㄧㄥˋ" ，故還能起，是故心能更生；入泥洹者，心更不生，故知此定無心。（345c）
由此文可知，入涅槃者與煩惱滅盡的死無異。與此相較，入滅盡定者只是無識，命與熱依然存在，其識也不是全然皆無，如同木石。有關於此，同品說明如下：
經中：「問：入滅盡定者，與死有何差別？答曰：死者命、熱 XE "熱" \y "ㄖㄜˋ" 、識 XE "識" \y "ㄕˋ" 
三事 XE "三事" \y "ㄙㄢㄕˋ" 都滅，入滅盡定者但心滅，而命、熱不離於身。」故知應有無心眾生，又是人心得常在。以得力故，亦名有心，不同木石。（345b）
此處所謂的得，是不相應行法中的得，在此反對有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 將得視為別法（實有之法），本論〈不相應行品〉九四說明如下：
得者，諸法成就為眾生，故有得；眾生成就現在世五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ，名為得。又過去世中，善、不善業、未受果報，眾生成就是法。如經中說：「是人成就善法，亦成就不善法。」（289a）
雖入滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" ，但心之得常在，從其具有「得」力，可說心有，因此入滅盡定者雖說是無心的眾生，但心並非虛無 XE "虛無" \y "ㄒㄩㄨˊ" ，因此並非全然同於木石，在某種意義下，也可說心是有。因此滅盡定可說相當於所謂的有餘涅槃。
可是，一進入無餘涅槃 XE "無餘涅槃" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，空心亦滅。這滅空心 XE "滅空心" \y "ㄇㄧㄝˋㄎㄨㄥㄒㄧㄣ" 的風光是如何呢？這種涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 無非是「滅」。〈聖行品〉一九二對此滅說明如下：
滅是第一義諦 XE "第一義諦" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄉㄧˋ" ，故有。如經中說：「妄謂虛誑，諦名如實。」滅即是如實決定，故名第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" ，又行者生真實智 XE "真實智" \y "ㄓㄣㄕˊㄓˋ" 
，一切有為皆悉空無。故知滅是第一義有。（365b以下）
如此將涅槃視為第一義有的思想，係採用了中觀派 XE "中觀派" \y "ㄓㄨㄥㄍㄨㄢㄆㄞˋ" 
的思想。其涅槃的有，在世諦中，已超越有或無的想法。在其第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" 的這一面，涅槃是有，但其有的風光如何呢？〈五智品〉一九六將此表現為泥洹智 XE "泥洹智" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" ，其說明如下：
此法滅，名泥洹智 XE "泥洹智" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" 。如生滅故老死滅，乃至無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 滅故諸行滅。（368c）
此涅槃「若有佛無佛，是性亦常住故」，此是否同時是法住智呢？對此，本論否認其說，並說明如下：
諸法盡滅，名為泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 。是滅盡中，有何法住？
否定泥洹實有，而說：「陰滅無餘，故稱泥洹，是中何所有？」
泥洹實有說此一有部的思想，見於同品，其說如下：
實有泥洹，何以知之？滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 名泥洹，苦等諸諦實有，故泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 亦應實有。又泥洹中智，名滅智，若無法，云何生智？又經中佛為諸比丘說：「有生起作有為法，有不生起作無為法。」又經中說：「唯有二法：有為法 XE "有為法" \y "ㄧㄡˇㄨㄟˊㄈㄚˇ" 、無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 。有為法有生、滅、住、異。」又經中說：「諸所有法，若有為，若無為 XE "無為" \y "ㄨˊㄨㄟˋ" ，滅盡泥洹，唯此為上。」又說：「色是無常，滅色故，泥洹是常。乃至識亦如是。」又經中說：「滅應證」，若無法何所證。又佛於《多性經 XE "多性經" \y "ㄉㄨㄛㄒㄧㄥˋㄐㄧㄥ" 》中說：「智者如實知有為性及無為性。」無為性即是泥洹，以真智知，云何言無？又諸經中無有定說泥洹無法，故知汝自憶想分別，謂無泥洹。」（368c）
對此，《成實論》如次說明實無涅槃此一別法：
若離諸陰，更有異法，名泥洹者，則不應名諸陰盡滅以為泥洹。又若有泥洹，應說其體，何者是耶？又緣泥洹定，名曰無相，若法相猶存者，何名無相？如經中說：「行者見色相斷，乃至見法相斷。」又經中處處說：「一切行 XE "一切行" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄒㄧㄥˊ" 無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" ，一切法無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" ，寂滅泥洹。」是中，我名諸法體性，若不見諸法體性，名見無我者。若泥洹是法，則無體性，不可得見，以此法不滅故。如隨有瓶時，無瓶壞法，若瓶壞時，得說瓶壞，斷樹等亦如是。如是若諸行猶在，爾時不名泥洹，諸行滅故，有泥洹名。又苦滅不名更有別法，如經中說：「諸比丘若此苦滅，餘苦不生，更無相續，是處第一寂滅安穩 XE "第一寂滅安穩" \y "ㄉㄧˋㄧㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄢㄨㄣˇ" ，所謂捨離一切身心貪愛，永盡離滅。」泥洹是中言此苦滅，餘苦不生，更有何法名泥洹耶？又亦更無別有盡法，但已生愛滅，未生不生，爾時名盡，更有何法說名盡耶？實不可說。復次有是法之異名，五陰法無，名為泥洹。……（368c以下）
如此，當問涅槃是否完全是無時，則說並非如此，並表示不否定無為法 XE "無為法" \y "ㄨˊㄨㄟˊㄈㄚˇ" 的立場。亦即說：
泥洹非無，但無實法 XE "實法" \y "ㄕˊㄈㄚˇ" 。若泥洹無，則常處生死，永無脫期。如有瓶壞、樹斷，但非實有別法。言餘諦等，皆已通答，所以者何？有苦滅故，說有不生、不起、不作無為 XE "不生、不起、不作無為" \y "ㄅㄨˊㄕㄥㄅㄨˊㄑㄧˇㄅㄨˋㄗㄨㄛˋㄨˊㄨㄟˊ" 法等，悉無所害。（369a）
在此說到不生、不起、不作無為之性，是指前述的〈聖行品〉一九二所說的第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" 。因為是第一義有，所以涅槃不是皆無 XE "皆無" \y "ㄐㄧㄝㄨˊ" 。其文中說：
滅即是如實決定，故名第一義有。又行者生真實智 XE "真實智" \y "ㄓㄣㄕˊㄓˋ" ，一切有為皆悉空無。（365b以下）
與一切有為之空無做比較時，涅槃是第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" ，因此非與皆無（虛無 XE "虛無" \y "ㄒㄩㄨˊ" ）加以區別不可。
〈滅盡品〉一五四開頭說：「緣泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，是名空心」，此空心緣何呢？此品說：「是心緣無所有……為知泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 故。」指有餘涅槃 XE "有餘涅槃" \y "ㄧㄡˇㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" 入滅盡定，成為一種無心者，但若真正入無餘涅槃 XE "無餘涅槃" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，連空心亦要滅除。有關此無餘涅槃的狀態，是不受後有，漏、無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 一切法皆已滅除，達到離有所得 XE "有所得" \y "ㄧㄡˇㄙㄨㄛˇㄉㄜˊ" 
的無所得
。所謂無所得 XE "無所得" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄉㄜˊ" 即是無相。在心性淨不淨論中，本論的立場是既非本淨說 XE "本淨說" \y "ㄅㄣˇㄐㄧㄥˋㄕㄨㄛ" 亦非不淨說 XE "不淨說" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄕㄨㄛ" ，已如前述，因此上記的無所得、無相之境，不能說是本淨的心性之顯露。或許「本有之滅諦」等說法並未正確理解到本論的滅諦。有關此無餘涅槃，在阿含部的經典中有六勝生類說 XE "六勝生類說" \y "ㄌㄧㄡˋㄕㄥˋㄕㄥㄌㄟˋㄕㄨㄛ" 
。亦即不管是白勝生類 XE "白勝生類" \y "ㄅㄞˊㄕㄥˋㄕㄥㄌㄟˋ" 人或黑勝生類 XE "黑勝生類" \y "ㄏㄟㄕㄥˋㄕㄥㄌㄟˋ" 人，皆可使不黑不白法 XE "不黑不白法" \y "ㄅㄨˋㄏㄟㄅㄨˊㄅㄞˊㄈㄚˋ" 生長，而得涅槃法，可解釋為滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 亦即涅槃 XE "涅槃" \y "ㄋㄧㄝˋㄆㄢˊ" ，是藉滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" 而得的，其人死後得無餘涅槃。本論雖說第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" ，但未詳細解說，當然完全沒有唯心論式的精解等。因為滅諦聚的全體，用的是與中觀派的論書同樣的組織，且作同樣的說明，沒有瑜伽哲學式的解明。本論的滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，被當作為第一義有 XE "第一義有" \y "ㄉㄧˋㄧㄧˋㄧㄡˇ" ，且只有簡單的說明，這是因為本論大體上贊同中觀派的解釋，而只是對實有式的說明方式加以破斥而已。
第九節　修道論 TC "11.9  Self-cultivation" \f C \l "6" 
本論在道諦聚 XE "道諦聚" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋㄐㄩˋ" 中說修道論 XE "修道論" \y "ㄒㄧㄡㄉㄠˋㄌㄨㄣˋ" 。一般修道論的概要是以滅除作為苦果之因的惡業，以令滅生起為中心的，本論亦以如此的順序來敘述。修道的主要事項為八正道。即〈定因品〉一五五中所說：
論者言：今論道諦。道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 者，謂八直聖道 XE "八直聖道" \y "ㄅㄚㄓˊㄕㄥˋㄉㄠˋ" ，正見乃至正定。是八聖道 XE "八聖道" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄉㄠˋ" ，略說有二：一、名三昧及具，二、名為智 XE "智" \y "ㄓˋ" 。（334b）
然而不僅是八正道，三十七助菩提法 XE "三十七助菩提法" \y "ㄙㄢㄕˊㄑㄧㄓㄨˋㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄚˇ" 亦是道諦，此從本論〈四諦品〉十七所言：「道諦者，謂三十七助菩提法：四念處 XE "四念處" \y "ㄙˋㄋㄧㄢˋㄔㄨˇ" 、四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 、四如意足 XE "四如意足" \y "ㄙˋㄖㄨˊㄧˋㄗㄨˊ" 、五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 、五力 XE "五力" \y "ㄨˇㄌㄧˋ" 、七菩提分 XE "七菩提分" \y "ㄑㄧㄆㄨˊㄊㄧˊㄈㄣ" 、八聖道分 XE "八聖道分" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄉㄠˋㄈㄣ" 。」（251b）即可知道。然而三十七助菩提法為八正道所攝。若略說此八正道
，則為三昧 XE "三昧" \y "ㄙㄢㄇㄟˋ" 、定具 XE "定具" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄩˋ" 、智三種，本論依此順序，從〈定因品〉一五五到〈七十七智品〉二○二，對其作詳細的解說。
一、三昧 TC "11.9.1  Contemplation (samādhi)" \f C \l "7" 
（一）三昧之因 TC "11.9.1.1  Cause of contemplation" \f C \l "8" 
道諦聚分為說明定（三昧）
與定具的部分，以及說明智的部分。現在就第一部分中，有關定亦即三昧的因，〈定因品〉一五五說：
問曰：三昧何等？答曰：心住一處 XE "心住一處" \y "ㄒㄧㄣㄓㄨˋㄧㄔㄨˋ" ，是三昧相。問曰：是心云何得住一處？答曰：隨所多習，於此處住；若不多習，則速捨離。問曰：當云何得？答曰：隨所樂習。問曰：云何能樂？答曰：身心粗重 XE "粗重" \y "ㄘㄨㄓㄨㄥˋ" 名苦，以猗法除身心粗重相，則能生樂。問曰：云何生猗？答曰：從念三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 及聞法等，心悅故生。問曰：云何心悅？答曰：從清淨持戒，心不悔生。（334b）
此文的心住一處即是心一境性 XE "心一境性" \y "ㄒㄧㄣㄧˋㄐㄧㄥˋㄒㄧㄥˋ" 。以上說三昧之因後，接著說三昧為何者的因，同品中說：
是如實智因。如實智 XE "如實智" \y "ㄖㄨˊㄕˊㄓˋ" 者，謂空智也。如說行者如是攝心，清淨心，除蓋心 XE "蓋心" \y "ㄍㄞˋㄒㄧㄣ" ，住心，不動心，則能如實知苦聖諦 XE "苦聖諦" \y "ㄎㄨˇㄕㄥˋㄉㄧˋ"  ，集、滅、道聖諦 XE "集、滅、道聖諦" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄉㄠˋㄕㄥˋㄉㄧˋ" 。是故欲得如實智者，當勤精進修習三昧。散心者尚不能得世間經書 XE "經書" \y "ㄐㄧㄥㄕㄨ" 、工巧等利，何況能得出世間利。故知一切世間、出世間利，皆以定心故得。……
此文中說三昧 XE "三昧" \y "ㄙㄢㄇㄟˋ" 是生如實智之因，又其如實智是如實知四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" 的智慧，以此如實智為空智。且散心不能如實知四諦
。
（二）三昧之相 TC "11.9.1.2  Characteristic of contemplation" \f C \l "8" 
〈定相品〉一五六對三昧之相說明如下：
問曰：汝說心住一處，是三昧相。三昧與心為一為異？有人說三昧與心異，心得三昧則住一處，雖有此言，是義不然。若心得三昧，能於緣中住者，是三昧亦住緣中，亦應更因餘三昧住，如是無窮，是事不可。若是三昧自然住者，心亦如是，不應因三昧住。是故若言三昧異心，於義無益。……當知心邊無別三昧，隨心久住，名為三昧。（334b以下）
有部認為三昧使心、心所 XE "心、心所" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄙㄨㄛˇ" 住一境時，有三摩地 XE "三摩地" \y "ㄙㄢㄇㄛˊㄉㄧˋ" 在作用著，但《成實論》未採此說。因為若認為心住一境時須要有一個三摩地使心住於一境，則三摩地此一心理現象要能夠生起，還必須還要有另一個三摩地，如此則變成無窮後退，故有過失。若反對剛剛的說法，認為無須使三摩地住於境，其住於境係出於自然的話，則心不待三昧，便能住於境。亦即認為沒有必要將三摩地置於心外。若依此文解釋，心之外無有三昧，住於心即名為三昧。
其次，同品論及三昧的有漏 XE "有漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋ" 、無漏：
問曰：是三昧為有漏？為無漏？答曰：三昧二種：有漏、無漏 XE "有漏、無漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄨˊㄌㄡˋ" 。世間諸禪定是有漏，入法位時諸三昧名無漏。所以者何？是時名為知實知見。爾時二種，亦名三昧，亦名為慧。攝心故，名三昧；如實知故，名慧。攝心有三種：善、不善、無記。是中以善攝心為三昧，非不善、無記。此三昧亦有二種：一是解脫因，一非解脫因。解脫因者，名為定根 XE "定根" \y "ㄉㄧㄥˋㄍㄣ" 。有論師言：但無漏定，名為定根，是語不然。若有漏、無漏，能為解脫因者，皆名定根。又三昧隨住緣故，分別三種：小、大、無量。心少時住，若見小緣，是為小，餘二亦爾。又隨時故，有三種相：制相 XE "制相" \y "ㄓˋㄒㄧㄤ" 、發相 XE "發相" \y "ㄈㄚㄒㄧㄤ" 、捨相 XE "捨相" \y "ㄕㄜˇㄒㄧㄤ" 。心退沒時，應用發相；心掉動時，應用制相；心調適時，應用捨相 XE "捨相" \y "ㄕㄜˇㄒㄧㄤ" 。如金師治金，或炙，或漬，或時捨置。若常炙則消，常漬則生，若常捨置則不調柔。行者心亦如是，若動不制，則常散亂；若沒不發，則復懈怠；若適不捨，則還不適。又如調馬，若疾則制，若遲則策，若調則捨。行者調心，亦復如是。又此三昧有三種方便 XE "方便" \y "ㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 
：入定方便 XE "入定方便" \y "ㄖㄨˋㄉㄧㄥˋㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 、住定方便 XE "住定方便" \y "ㄓㄨˋㄉㄧㄥˋㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 、起定方便 XE "起定方便" \y "ㄑㄧˇㄉㄧㄥˋㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 。如法入定 XE "入定" \y "ㄖㄨˋㄉㄧㄥˋ" ，是入定方便；在定不動，是住定方便；如法起定，是起定方便 XE "起定方便" \y "ㄑㄧˇㄉㄧㄥˋㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 。（334c以下）
本品舉出（a）今世勤修、（b）前身有緣、（c）善取定相、（d）聞隨定法四者，作為得定的因緣。並揭示修定有以下四種：（a）常勤習而不一心行、（b）一心行而不常修習、（c）亦常修習亦一心行、（d）不常習不一心行。又說有另外四種：（a）多善少慧 XE "多善少慧" \y "ㄉㄨㄛㄕㄢˋㄕㄠˇㄏㄨㄟˋ" 、（b）少善多慧 XE "少善多慧" \y "ㄕㄠˇㄕㄢˋㄉㄨㄛㄏㄨㄟˋ" 、（c）多善多慧 XE "多善多慧" \y "ㄉㄨㄛㄕㄢˋㄉㄨㄛㄏㄨㄟˋ" 、（d）少善少慧 XE "少善少慧" \y "ㄕㄠˇㄕㄢˋㄕㄠˇㄏㄨㄟˋ" 。其中，第三者必能得定，第四者必不能得定。
（三）三三昧 TC "11.9.1.3  Three forms of contemplation (trayaḥ samādhyaḥ)" \f C \l "8" 
〈三三昧 XE "三三昧" \y "ㄙㄢㄙㄢㄇㄟˋ" 品〉一五七（335a）舉出三種三昧：（a）一分修三昧 XE "一分修三昧" \y "ㄧㄈㄣˋㄒㄧㄡㄙㄢㄇㄟˋ" 、（b）共分修三昧 XE "共分修三昧" \y "ㄍㄨㄥˋㄈㄣㄒㄧㄡㄙㄢㄇㄟˋ" 、（c）聖正三昧 XE "聖正三昧" \y "ㄕㄥˋㄓㄥˋㄙㄢㄇㄟˋ" 。這是《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》中未出現、極為少見的三種三昧，可看作是就定慧分為三種而成的，同品解說如下：
一分修 XE "一分修" \y "ㄧㄈㄣˋㄒㄧㄡ" 者，若修定不修慧，或修慧不修定；共分修者，若修定亦修慧，是世間三昧，在煖等法中；聖正三昧者，若入法位，能證滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" ，則名聖正 XE "聖正" \y "ㄕㄥˋㄓㄥˋ" 。……又若定慧一時具足，故名聖正。如以定、慧得解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" ，名俱解脫 XE "俱解脫" \y "ㄐㄩˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。（335a）
其次，同品對一般所謂的三三昧，說明如下：
問曰：又經中說三三昧：空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 、無相 XE "無相" \y "ㄨˊㄒㄧㄤ" 、無願 XE "空、無相、無願" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄒㄧㄤㄨˊㄩㄢˋ" 
。是三三昧，云何差別？答曰：若行者不見眾生，亦不見法，是名為空；如是空中無相可取，此空即是無相；空中無所願求，是空即名無願。是故此三一義。問曰：若爾何故說三？答曰：是空之能。謂應修空，修空得利，謂不見相，不見相故無相，無相故不願，不願故不受身，不受身故脫一切苦，如是等利以修空故得，是故說三。（335b）
這是一般所謂的三三昧。同品說有另外的三三昧：
問曰：又經中說三三昧 XE "三三昧" \y "ㄙㄢㄙㄢㄇㄟˋ" ：空空、無願無願 XE "無願無願" \y "ㄨˊㄩㄢˋㄨˊㄩㄢˋ" 、無相無相
。何者是耶？答曰：以空見五陰空，更以一空，能空此空，是名空空 XE "空空" \y "ㄎㄨㄥㄎㄨㄥˋ" ；以無願 XE "無願" \y "ㄨˊㄩㄢˋ" 厭患五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ，更以無願厭此無願，是名無願無願；以無相見五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 寂滅，更以無相不取無相，是名無相無相 XE "無相無相" \y "ㄨˊㄒㄧㄤㄨˊㄒㄧㄤ" 。（335c）
又說：
問曰：若空等三三昧，實是智慧，何故名三昧耶？答曰：諸三昧差別故；又三昧能生如實知見，故名三昧，果中說因故。問曰：有論師言：是空空等三三昧，但無學人 XE "無學人" \y "ㄨˊㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 
得，非餘人。是事云何？答曰：學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 亦應得，所以者何？行者應證有漏、無漏 XE "有漏、無漏" \y "ㄧㄡˇㄌㄡˋㄨˊㄌㄡˋ" 一切法滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" ，是故學人 XE "學人" \y "ㄒㄩㄝˊㄖㄣˊ" 亦應當證無漏法 XE "無漏法" \y "ㄨˊㄌㄡˋㄈㄚˇ" 滅。
（四）四修定 TC "11.9.1.4  Four purposes of cultivation of samādhi" \f C \l "8" 
依〈四修定品〉一五八（335c），修色界定 XE "色界定" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 有四個目的，亦即（1）為現在樂、（2）為知見、（3）為慧分別 XE "慧分別" \y "ㄏㄨㄟˋㄈㄣㄅㄧㄝˊ" 、（4）為漏盡 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" ，此稱為四修定 XE "四修定" \y "ㄙˋㄒㄧㄡㄉㄧㄥˋ" 。
（五）四無量定 TC "11.9.1.5  Four immeasurable contemplations (catvāry apramāṇāni)" \f C \l "8" 
〈四無量定品〉一五九詳說四無量 XE "四無量" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋ" （四無量定 XE "四無量定" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋㄉㄧㄥˋ" 、四無量心定 XE "四無量心定" \y "ㄙˋㄨˊㄌㄧㄤˋㄒㄧㄣㄉㄧㄥˋ" ），為知概要，引用其要點如下：
慈、悲、喜、捨 XE "慈、悲、喜、捨" \y "ㄘˊㄅㄟㄒㄧˇㄕㄜˇ" 。慈 XE "慈" \y "ㄘˊ" 名與瞋相違善心，如善知識
為善知識，常求利安。行者亦爾，為一切眾生常求安樂，是故此人與一切眾生為善知識。問曰：何謂善知識相？答曰：常相為求今世、後世利益安樂 XE "利益安樂" \y "ㄌㄧˋㄧˋㄢㄌㄜˋ" ；終不相違，求無益事。行者亦爾，但為眾生求安樂事，不求 XE "不求" \y "ㄅㄨˊㄑㄧㄡˊ" 非安樂事。
悲名與惱相違慈心，所以者何？亦為眾生求安樂故。問曰：瞋、惱 XE "惱" \y "ㄋㄠˇ" 有何差別？答曰：心中生瞋念，欲撾打害此眾生；從瞋起身、口業，則名為惱。又瞋為惱因，懷瞋心者，必能行惱。
喜名嫉妬相違慈心，妬名見他好事，心不忍，則生嫉恚。行者見一切眾生得增益事，生大歡喜，如自得利。
問曰：此三皆是慈耶？答曰：即是慈心差別三種，所以者何？不瞋名慈，有人雖能不瞋而見苦眾生不能生悲。若能於一切眾生中，深行慈心，如人見子遭急苦惱，爾時慈心轉名為悲。或有人於他苦中，能生悲心，而不能於他增益事中，生歡喜心。何以知之？有人見怨賊苦，尚或生悲，見子得勝己事，而不能喜。行者見一切眾生得增益事，生歡喜心，如己無異，是名為喜。故知慈心差別為悲、喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 。
問曰：何所捨故名捨？答曰：隨見怨親則慈心不等，於親則重；於中不如；於怨轉薄，悲、喜亦爾。是故行者欲令心等，於親捨親，於怨捨怨，然後於一切眾生，慈心平等，悲、喜亦爾。……
問曰：以何方便，得此慈心？答曰：後當說瞋恚過患，知此過患已，常修慈心，又見慈心利益功德。……
問曰：云何修悲？答曰：行者見諸眾生樂少苦多，故生悲心。……
問曰：云何修喜？行者見嫉他利者是凡鄙相，是故修喜。……問曰：云何行捨？答曰：見不等心過，欲令心等，是故行捨。又行者見貪、恚心過，故修行捨。（336b以下）
此引文中最初說瞋與惱的差別，值得注意的是惱的說明不同於《俱舍論》。《俱舍論 XE "俱舍論" \y "ㄐㄩˋㄕㄜˋㄌㄨㄣˋ" 》二一說：

惱謂堅執諸有罪事 XE "罪事" \y "ㄗㄨㄟˋㄕˋ" ，由此不取如理諫悔。（T29.109c）

此意指苦惱。《成實論》說：「懷瞋心者，必能行惱」，指的是逼惱，故知與《俱舍論》有別。
（六）五聖枝三昧 XE "五聖枝三昧" \y "ㄨˇㄕㄥˋㄓㄙㄢㄇㄟˋ"  TC "11.9.1.6  Five saintly stages of contemplation" \f C \l "8" 
〈五聖枝三昧品〉一六○中，對喜、樂 XE "樂" \y "ㄌㄜˋ" 、清淨心 XE "清淨心" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋㄒㄧㄣ" 、明相 XE "明相" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤ" 、觀相 XE "觀相" \y "ㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 的五聖枝三昧，說明如下：
經中說五聖枝三昧：喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 

 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 、樂、清淨心、明相、觀相 XE "觀相" \y "ㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 。喜是初禪、二禪，喜相同故，名為一枝；第三禪以離喜〔之〕樂，別為一枝；第四禪中清淨心，名第三枝。依此三枝，能生明相 XE "明相" \y "ㄇㄧㄥˊㄒㄧㄤ" 、觀相 XE "觀相" \y "ㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 。是明相與觀相 XE "觀相" \y "ㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 為因，能壞裂五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" ；觀五陰空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" ，故名觀相 XE "觀相" \y "ㄍㄨㄢㄒㄧㄤ" 。能至泥洹，故名為聖 XE "聖" \y "ㄕㄥˋ" 
。問曰：經中說「聖五智三昧」，何者是耶？答曰：佛自說：「行者作是念：我此三昧聖清淨」，是名初智；「此三昧非凡夫所近，是智者所讚」，是第二智；「此三昧寂滅妙離 XE "寂滅妙離" \y "ㄐㄧˊㄇㄧㄝˋㄇㄧㄠˋㄌㄧˊ" 故得」，是第三智；「此三昧現在樂 XE "現在樂" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄌㄜˋ" ，後得樂報」，是第四智；「此三昧我一心入、一心出」，是第五智。（338a）
此文中，後面的部分是說明定中所起之智。
（七）六三昧 TC "11.9.1.7  Six characteristics of contemplation" \f C \l "8" 
所謂六三昧 XE "六三昧" \y "ㄌㄧㄡˋㄙㄢㄇㄟˋ" 是指：（1）一相修為一相、（2）一相修為種種相 XE "一相修為種種相" \y "ㄧㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 、（3）一相修為一相種種相、（4）種種相修為一相 XE "種種相修為一相" \y "ㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤ" 、（5）種種相修為種種相 XE "種種相修為種種相" \y "ㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 、（6）種種相修為一相種種相 XE "種種相修為一相種種相" \y "ㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 。有關於此，〈六三昧品〉一六一說明如下：
問曰：經中說六三昧，有一相修為一相，有一相修為種種相，有一相修為一相種種相，種種相修亦如是。何者是耶？答曰：一相者應是禪定，禪定於一緣中，一心行故。種種相應是知見，知諸法種種性故；於五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 等諸法中方便〔生〕故。問曰：云何一相修為一相 XE "一相修為一相" \y "ㄧㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤ" ？答曰。若人因定還能生定者是。一相修為種種相者，若人因定能生知見者是。一相修為一相種種相 XE "一相修為一相種種相" \y "ㄧㄒㄧㄤㄒㄧㄡㄨㄟˋㄧㄒㄧㄤㄓㄨㄥˇㄓㄨㄥˇㄒㄧㄤ" 者，若人因定能生禪定及五陰方便者是。種種相修亦如是。（338a）
又說：
有人說六種入定 XE "入定" \y "ㄖㄨˋㄉㄧㄥˋ" ：順入 XE "順入" \y "ㄕㄨㄣˋㄖㄨˋ" 、逆入 XE "逆入" \y "ㄋㄧˋㄖㄨˋ" 、逆順入 XE "逆順入" \y "ㄋㄧˋㄕㄨㄣˋㄖㄨˋ" 、順超 XE "順超" \y "ㄕㄨㄣˋㄔㄠ" 、逆超 XE "逆超" \y "ㄋㄧˋㄔㄠ" 、逆順超 XE "逆順超" \y "ㄋㄧˋㄕㄨㄣˋㄔㄠ" 。
後者是將入定的種類分為六種，此中所謂逆順入 XE "逆順入" \y "ㄋㄧˋㄕㄨㄣˋㄖㄨˋ" 、逆順超 XE "逆順超" \y "ㄋㄧˋㄕㄨㄣˋㄔㄠ" ，是指不經由順序，自由地順逆入定、順逆超修。
（八）七三昧 TC "11.9.1.8  Seven stages of contemplation" \f C \l "8" 
所謂七三昧 XE "七三昧" \y "ㄑㄧㄙㄢㄇㄟˋ" 
是色界的初禪 XE "初禪" \y "ㄔㄨㄔㄢˊ" 、二禪、三禪 XE "三禪" \y "ㄙㄢㄔㄢˊ" 、四禪 XE "四禪" \y "ㄙˋㄔㄢˊ" ，以及無色界 XE "無色界" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 的空無邊處 XE "空無邊處" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄅㄧㄢㄔㄨˋ" 
、識無邊處 XE "識無邊處" \y "ㄕˋㄨˊㄅㄧㄢㄔㄨˋ" 
、無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" 
，合起來成為七三昧，〈七三昧品〉一六二對此說明如下：
論者言：有七依，依初禪得漏盡，乃至依無所有處得漏盡，依名因。……謂盡諸漏，故說為依。問曰：云何依此禪定，得盡諸漏？答曰：佛說行者隨以何相、何緣入初禪，是行者不復憶念是相、是緣，但觀初禪中所有諸色，若受、想、行、識，如病、如癰、如箭，痛惱無常、苦、空、無我 XE "無常、苦、空、無我" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄎㄨˇㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" 。如是觀時，心生厭離，解脫諸漏。乃至無所有處亦如是……。問曰：非想非非想處 XE "非想非非想處" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤˇㄈㄟㄈㄟㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 
，何故不說依耶？答曰：……非想非非想處亦以想不了故，不說想定。（338c）
（九）八解脫 TC "11.9.1.9  Eight forms of emancipation (aṣṭau vimokṣāḥ)" \f C \l "8" 
八解脫 XE "八解脫" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 
為：（1）內色想觀外色解脫 XE "內色想觀外色解脫" \y "ㄋㄟˋㄙㄜˋㄒㄧㄤˇㄍㄨㄢㄨㄞˋㄙㄜˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（2）內無色想觀外色解脫 XE "內無色想觀外色解脫" \y "ㄋㄟˋㄨˊㄙㄜˋㄒㄧㄤˇㄍㄨㄢㄨㄞˋㄙㄜˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（3）淨解脫身作證具足住解脫 XE "淨解脫身作證具足住解脫" \y "ㄐㄧㄥˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄕㄣㄗㄨㄛˋㄓㄥˋㄐㄩˋㄗㄨˊㄓㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（4）空無邊處解脫 XE "空無邊處解脫" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄅㄧㄢㄔㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（5）識無邊處解脫 XE "識無邊處解脫" \y "ㄕˋㄨˊㄅㄧㄢㄔㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（6）無所有處解脫 XE "無所有處解脫" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（7）非想非非想處解脫 XE "非想非非想處解脫" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤˇㄈㄟㄈㄟㄒㄧㄤˇㄔㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、（8）滅受想定身作證具足住解脫 XE "滅受想定身作證具足住解脫" \y "ㄇㄧㄝˋㄕㄡˋㄒㄧㄤˇㄉㄧㄥˋㄕㄣㄗㄨㄛˋㄓㄥˋㄐㄩˋㄗㄨˊㄓㄨˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。值得注意的是：這八解脫在《成實論》中是空觀 XE "空觀" \y "ㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 。〈八解脫品〉一六三說明如下：
論者言：經中說八解脫。初內色想觀外色，行者以此解脫，破壞諸色。何以知之？第二解脫中，說內無色想觀外色，以破內色，故言內無色想，故知行者於初解脫中，漸壞身色，至第二解脫中，內色已壞，但有外色。第三解脫中，外色亦壞，故不見內、外色，是名色空。……四解脫中，說心識空。如《六種經》中說：「若比丘於五種中，深生厭離，餘但有識。」當知是中四解脫壞裂諸識。第八解脫 XE "第八解脫" \y "ㄉㄧˋㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 一切滅盡，所以者何？若滅色滅心，則有為都滅，是名阿羅漢果。以如是次第，乃得滅盡，是名八解脫。有人言：「初、二解脫是不淨，第三解脫名淨。」此事不然，所以者何？是名解脫，無有以不淨觀而得解脫。淨觀亦無解脫，但以空觀能得解脫。又外道能得淨、不淨觀 XE "淨、不淨觀" \y "ㄐㄧㄥˋㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄍㄨㄢ" ，而不名得解脫。（339a）
如此，在《成實論》中，八解脫無非是空觀 XE "空觀" \y "ㄎㄨㄥㄍㄨㄢ" 。
《婆沙論 XE "婆沙論" \y "ㄆㄛˊㄕㄚㄌㄨㄣˋ" 》（有部）不認為滅定 XE "滅定" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧㄥˋ" 為漏盡之定，而認為是有學人所修的定。《成實論》以滅定為漏盡，和有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 的解釋不同，此乃本論之特色。因此以有部之意來問，而以《成實論》之意來回答，即同品中說：
問曰：汝說滅定是阿羅漢果，此事不然，所以者何？學人亦名得八解脫，汝說滅定名為盡，然則學人應得漏盡 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" 。答曰：經中總相說滅，不分別言是心滅、是煩惱滅。如經中說：「二種滅：一、滅，二、次第滅 XE "次第滅" \y "ㄘˋㄉㄧˋㄇㄧㄝˋ" ；二種泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" ：一、現在泥洹 XE "現在泥洹" \y "ㄒㄧㄢˋㄗㄞˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" ，二、究竟泥洹 XE "究竟泥洹" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋㄋㄧˊㄩㄢˊ" ；亦說二種安穩：一、安穩 XE "安穩" \y "ㄢㄨㄣˇ" ，二、第一安穩 XE "第一安穩" \y "ㄉㄧˋㄧㄢㄨㄣˇ" ；得安穩者亦二種：一、得安穩，二、得第一安穩。」是故學人所得非真實滅。又經中說：「若比丘能入滅定，一切事訖。」若滅定非羅漢果，則不應說「一切事訖」。問曰：學人實不得八解脫？答曰：經中說學人得九次第定 XE "九次第定" \y "ㄐㄧㄡˇㄘˋㄉㄧˋㄉㄧㄥˋ" ，不說得滅盡。（339b）
本論重視四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，這點和大乘論有異，且要從四諦的滅中找出空，是其特色。
（十）八勝處 XE "八勝處" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄔㄨˋ"  TC "11.9.1.10  Eight superior stages of contemplation (aṣṭāvabhibhvāyatanāni)" \f C \l "8" 
〈八勝處品〉一六四，說明八勝處 XE "勝處" \y "ㄕㄥˋㄔㄨˋ" 
如下（340b）：
1、內色想見外色少——內為色想，見外色少，若好、若醜，於是諸色，勝知勝見，故名勝處。
2、內色想見外色多——內為色想，見外色多。
3、內無色想見外色少。
4、內無色想見外色多。
5、見青——內無色想見外青色、青形、青光。
6、見黃。
7、見赤。
8、見白。
同品又說：
行者見如是等無量諸色，所以者何？非但有此青等四色，以略說故有八勝處。行者若能以空壞裂諸色，爾時名為勝處。
此八種中，前四是不淨觀 XE "不淨觀" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄍㄨㄢ" ，後四是觀淨外色。
（十一）九次第定 TC "11.9.1.11  Nine sequencial stages of contemplation (navānupūrva-samāpattayaḥ)" \f C \l "8" 
九次第定 XE "九次第定" \y "ㄐㄧㄡˇㄘˋㄉㄧˋㄉㄧㄥˋ" 
指四禪定、四無色定 XE "四無色定" \y "ㄙˋㄨˊㄙㄜˋㄉㄧㄥˋ" 、滅盡定 XE "滅盡定" \y "ㄇㄧㄝˋㄐㄧㄣˋㄉㄧㄥˋ" ，有以下七品詳說其內容：（1）〈初禪品〉一六五、（2）〈二禪品〉一六六、（3）〈三禪品〉一六七、（4）〈四禪品〉一六八、（5）〈無邊空處品〉一六九、（6）〈三無色定品〉一七○、（7）〈滅盡定品〉一七一。
〈初禪品〉一六五，說明初禪如下：
如經中說：行者離諸欲、諸惡不善法，有覺、有觀，離生喜樂，入初禪。（340b）
〈二禪品〉一六六，說明二禪如下：
滅諸覺、觀，內淨一心，無覺、無觀 XE "無覺、無觀" \y "ㄨˊㄐㄧㄠˋㄨˊㄍㄨㄢ" ，定生喜樂，入第二禪。（341b）
〈三禪品〉一六七，說明三禪如下：
離喜行捨，憶念安慧，受身樂，是樂聖人亦說亦捨，憶念行樂，入第三禪。（342a）
〈四禪品〉一六八，說明四禪如下：
除斷苦、樂，先滅憂、喜，不苦不樂，捨、念清淨，入第四禪。（342c）
有關空無邊處，〈無邊空處品〉一六九說明如下：
過一切色相，滅有對相，不念一切異相，入無邊虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 處。……入無邊虛空處 XE "無邊虛空處" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˋ" 者，行者以色相逼鬧疲倦故，觀無邊虛空 XE "無邊虛空" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥ" ，內取眼鼻咽喉等虛空相，外取井穴門向樹間等虛空相。又觀身死，棄之塚間，火燒滅盡，若鳥獸食噉，蟲從中出，故知此身先有虛空。（343a）
有關識無邊處 XE "識無邊處" \y "ㄕˋㄨˊㄅㄧㄢㄔㄨˋ" ，〈三無色定品〉一七○中說：
過一切無邊虛空處 XE "一切無邊虛空處" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄨˊㄅㄧㄢㄒㄩㄎㄨㄥㄔㄨˇ" ，入無邊識處。行者深厭色故，亦捨色治法。如人渡河已，亦棄船去；如得出賊，欲遠捨去。行者亦爾，雖因空破色，亦欲遠去。無邊識 XE "無邊識" \y "ㄨˊㄅㄧㄢㄕˋ" 者，行者以識能緣無邊虛空，則識無邊。是故，捨空緣識。（344a）
有關無所有處 XE "無所有處" \y "ㄨˊㄙㄨㄛˇㄧㄡˇㄔㄨˋ" ，同品說明如下：
又如為色疲倦，故緣虛空。如是為虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" 疲勞，欲止息故，但緣於識。又此人以識能緣空故，謂識為勝，故但緣識。行者以識隨緣隨時，故有無邊疲倦，厭離欲還破識，故入無所有處。作如是念：「隨有識則苦，我若有無邊識，當有無邊苦。」是故攝緣識心，心微細故，謂無所有。（344a）
有關非想非非想處 XE "非想非非想處" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤˇㄈㄟㄈㄟㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" ，同品說明如下：
復作是念：「無所有即是想，想為苦惱，如病、如癰。若無想 XE "無想" \y "ㄨˊㄒㄧㄤˇ" ，復是愚痴，我若見無所有，即為是有，故於諸想，未得解脫。」行者見想為衰患，無想為痴，寂滅微妙，所謂非想非非想處。凡夫常怖畏無想，以為愚痴，是故終無能滅心者。有人言：「無想眾生亦能滅心」，是事不然，所以者何？若色界 XE "色界" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 中能滅心者，無色界 XE "無色界" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄐㄧㄝˋ" 中何故不能？（334b）
有關滅盡定，〈滅盡定品〉一七一詳加解說（344c以下）。首先說：
過一切非想非非想處，身證想、受滅 XE "想、受滅" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄇㄧㄝˋ" 。
在《成實論》中，將滅盡定分為兩種，是其特色，即同品中說：
滅定二種：一者、諸煩惱盡，二、煩惱未盡。煩惱盡者，在解脫；煩惱未盡者，在次第中。一、滅煩惱，故名滅定，二、滅心心數法，故名滅定。滅煩惱是八解脫，亦名阿羅漢果。……
雖然煩瑣，但此品又問答如下：
問曰：若滅盡定能滅一切心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" ，何故但說想、受滅 XE "想、受滅" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄇㄧㄝˋ" 耶？答曰：一切心皆名為受，是受二種：一、想受 XE "想受" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋ" ，二、慧受 XE "慧受" \y "ㄏㄨㄟˋㄕㄡˋ" 。想受 XE "想受" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋ" 名有為緣心，以想行假名法中故。假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 二種：一、因緣和合假名 XE "因緣和合假名" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄏㄢˋㄏㄜˊㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" ，二、法假名 XE "法假名" \y "ㄈㄚˇㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 。是故一切有為緣心皆名為想。慧受名無為緣心，是故若說想、受滅 XE "想、受滅" \y "ㄒㄧㄤˇㄕㄡˋㄇㄧㄝˋ" 者，則為說一切滅。
問曰：一切心、心數法 XE "心、心數法" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄈㄚˇ" 中，受 XE "受" \y "ㄕㄡˋ" 、想最勝，是故獨說，所以者何？煩惱 XE "煩惱" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇ" 有二分：一、愛分 XE "愛分" \y "ㄞˋㄈㄣ" ，二、見分 XE "見分" \y "ㄐㄧㄢˋㄈㄣ" 。受生愛分，想生見分；又欲、色界中受勝，無色界中想勝，是故但說二種。又諸識處中，但說受、想，識處從心起，故即名為行。又若說受、想滅，則說一切心、心數滅，以諸心數不相離故。答曰：不然，汝言勝故獨說，應當說心，所以者何？處處經中說心為王，亦是二分煩惱所依，亦以心差別，故名為受、想，故應說心。又說心則易，是故汝說非也。
問曰：此定何故說身證耶？答曰：八解脫應說身證，又是滅法，非言所了，故說身證。如觸水者，則知冷相，非聞能知，此事亦爾。又此是無心法，故應以身證。
問曰：汝說滅定是無心法，此義不然，所以者何？入此定者是眾生，世間無有無心眾生。……又入滅定者，不名為死，心滅名死。若滅心還生，死者亦應更生，然則終無有死。若滅心還生，入泥洹者亦應還生，然則終無解脫，而實不然，故心不滅。答曰：汝言無無心眾生，雖同無心，而異於死。如經中「問：入滅盡定者與死有何差別？答：死 XE "死" \y "ㄙˇ" 者命、熱 XE "熱" \y "ㄖㄜˋ" 、識三事都滅，入滅盡定者但心滅，而命、熱不離於身。」故知應有無心眾生，又是人心得常在，以得力故，亦名有心，不同木石。（345a）
在諸法的處理上，有部認為滅盡定是心不相應行法 XE "心不相應行法" \y "ㄒㄧㄣㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄒㄧㄥˊㄈㄚˇ" ，但《成實論》與有部不同，即同品言：
問曰：有人言滅盡定是心不相應行，亦名世間法 XE "世間法" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄈㄚˇ" ，此事云何？答曰：如上說起此定者，有深寂滅 XE "深寂滅" \y "ㄕㄣㄐㄧˊㄇㄧㄝˋ" 等諸功德，是功德世間所不應有。問曰：滅盡定名為遮法，以此法故，令心不生，是故應名心不相應行。如鐵得火，則無黑相，離火還生，此事亦爾。答曰：若爾者，泥洹 XE "泥洹" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊ" 亦應是心不相應行，所以者何？因泥洹故，餘陰不生，若泥洹非心不相應行者，此定亦不應名不相應行。但諸行者，法應如是，入此定中，隨所願故，心能不生，是故不應說名不相應行。（346b）
（十二）十一切處 TC "11.9.1.12  Ten modes of contemplating the universe from ten aspects (daśa kṛtsnāyatanāni)" \f C \l "8" 
此十一切處 XE "十一切處" \y "ㄕˊㄧˊㄑㄧㄝˋㄔㄨˋ" 一般稱為十遍處 XE "十遍處" \y "ㄕˊㄆㄧㄢˋㄔㄨˋ" 
，是一種假想觀 XE "假想觀" \y "ㄐㄧㄚˇㄒㄧㄤˇㄍㄨㄢ" ，綜合一切萬有 XE "一切萬有" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄨㄢˋㄧㄡˇ" 為一個對象，觀地、水 XE "水" \y "ㄕㄨㄟˇ" 、火 XE "火" \y "ㄏㄨㄛˇ" 、風 XE "風" \y "ㄈㄥ" 、青 XE "青" \y "ㄑㄧㄥ" 、黃 XE "黃" 、赤 XE "赤" \y "ㄔˋ" 、白 XE "白" \y "ㄅㄞˊ" 、空、識十者，使其一一皆遍滿一切處，故稱為十一切處。此與前述的八解脫 XE "八解脫" \y "ㄅㄚㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 與八勝處 XE "八勝處" \y "ㄅㄚㄕㄥˋㄔㄨˋ" ，都是為了觀三界 XE "三界" \y "ㄙㄢㄐㄧㄝˋ" 貪愛之觀法 XE "觀法" \y "ㄍㄨㄢㄈㄚˇ" 。〈十一切處品〉一七二中說：
不壞前緣，心力自在，名一切處。行者取少相已，以信解力，令其增廣。所以者何？此攝心力，若入實中，則皆能令空；入信解 XE "信解" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 中，皆能令隨先所取相。問曰：何者是信解性 XE "信解性" \y "ㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇㄒㄧㄥˋ" ？答曰：青等諸色無量，略說其本有四：地等四大。是四色本，能破此八事，是名虛空 XE "虛空" \y "ㄒㄩㄎㄨㄥ" ，以識 XE "識" \y "ㄕˋ" 能知無邊空，故亦名無邊 XE "無邊" \y "ㄨˊㄅㄧㄢ" 。所以者何？非有邊法能取無邊。是名為十。（346b）
（十三）十想 XE "十想" \y "ㄕˊㄒㄧㄤˇ"  TC "11.9.1.13  Ten kinds of thought reflected during the contemplation (daśa saṃjñā or daśa smṛti)" \f C \l "8" 
所謂十想
是指（1）無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" 、（2）苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、（3）無我 XE "無我" \y "ㄨˊㄨㄛˇ" 、（4）食厭 XE "食厭" \y "ㄕˊㄧㄢˋ" 、（5）一切世間不可樂 XE "一切世間不可樂" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄕˋㄐㄧㄢㄅㄨˋㄎㄜˇㄩㄝˋ" 、（6）不淨 XE "不淨" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋ" 、（7）死 XE "死" \y "ㄙˇ" 、（8）斷 XE "斷" \y "ㄉㄨㄢˋ" 、（9）離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" 、（10）滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 等十種想，於定中浮現此等。關於這些，諸品中有詳細說明，其品名分別為（1）〈無常想品〉一七三、（2）〈苦想品〉一七四、（3）〈無我想品〉一七五、（4）〈食厭想品〉一七六、（5）〈一切世間不可樂想品〉一七七、（6）〈不淨想品〉一七八、（7）〈死想品〉一七九、（8）〈後三想品〉一八○（包含上記的（8）、（9）、（10）三項）。
〈無常想品〉一七三說：
無常想 XE "無常想" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤˇ" 者，謂無常法中，定知無常。問曰：何故一切無常？答曰：是一切法皆從緣生，因緣壞故，皆歸無常。（346c）
又說：
問曰：修無常想 XE "無常想" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤˇ" ，能辦何事？答曰：能破煩惱，如經中說：「善修無常想，能壞一切欲染 XE "欲染" \y "ㄩˋㄖㄢˇ" 、色染 XE "色染" \y "ㄙㄜˋㄖㄢˇ" 及無色染 XE "無色染" \y "ㄨˊㄙㄜˋㄖㄢˇ" 、掉 XE "掉" \y "ㄉㄧㄠˋ" 、慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 、無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 。」（347d）
〈苦想品〉一七四說明如下：
若法侵惱，是名為苦。是苦三種：苦苦 XE "苦苦" \y "ㄎㄨˇㄎㄨˇ" 、壞苦 XE "壞苦" \y "ㄏㄨㄞˋㄎㄨˇ" 、行苦 XE "行苦" \y "ㄒㄧㄥˊㄎㄨˇ" 。現在實苦，謂刀杖等，是名苦苦；若愛別離時，所有苦生，謂妻子等，是名壞苦；若得空無我 XE "空無我" \y "ㄎㄨㄥㄨˊㄨㄛˇ" 心，知有為法皆能侵惱，是名行苦。隨此苦心，名為苦想 XE "苦想" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇ" 。（348a）
〈無我想品〉一七五中說：
行者見一切法皆破壞相。若著色為我，是色敗壞，知是敗壞相故，則離我心，受等亦爾。如人為山水所漂，有所攬捉，皆斷脫失。行者亦爾，所計為我，見此物壞，則知無我。是故於無我中，修無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 。（348b）
〈食厭想品〉一七六中說：
一切苦生，皆由貪食；亦以食故，助發婬欲。於欲界中，所有諸苦，皆因飲食、婬欲故生。斷食貪故，應修厭想。又如劫初眾生，從天上來，化生此間，身有光明，飛行自在，始食地味，食之多者，即失威光。如是漸漸有老、病、死，至今百歲，多諸苦惱，皆由貪著食故，失此等利。（348c）
〈一切世間不可樂想品〉一七七說：
行者見諸世間一切皆苦，心無所樂。又此行者修離喜定，如無常想 XE "無常想" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄤˇ" 、苦想 XE "苦想" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇ" 、無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 、食厭想 XE "食厭想" \y "ㄕˊㄧㄢˋㄒㄧㄤˇ" 、死想 XE "死想" \y "ㄙˇㄒㄧㄤˇ" 等，則心不樂一切世間……（349a以下）
〈不淨想品〉一七八中說：
問曰：云何修不淨想 XE "不淨想" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋㄒㄧㄤˇ" ？答曰：行者見身種子不淨，謂從父母不淨道生，赤白和合。又此身為不淨所成，謂爛壞飲食汁流潤漬。又生處不淨，謂母胎中不淨充滿。又糞穢等諸不淨物，合而為身，於九孔中常流不淨。（349c）
〈死想品〉一七九說：
行者以死想，於壽命中，心不決定，故應修習。以此人常深樂善法，除斷不善。所以者何？眾生多以忘死，故起不善業，若憶念死，則能除斷。（350a）
關於斷想 XE "斷想" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄤˇ" ，〈後三想品〉一八○說明如下：
斷想者，如四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 中說，已生惡、不善法為斷，故勤精進。此諸惡、不善法，是地獄等苦惱因緣，亦是諸惡名聞及心悔等眾苦之本，是故應斷。（350c）
又同品中言：
若欲盡不生，是名離欲。念此離欲，故名離想。
總而言之，離指「離三界之欲」。
關於滅想，同品中說：
若入無餘，是名為滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 。又經中說有三性：斷性 XE "斷性" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄥˋ" 、離欲性 XE "離欲性" \y "ㄌㄧˊㄩˋㄒㄧㄥˋ" 、滅性。若說斷性、離欲性，即是阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" ，斷一切類惱，離三界欲，住有餘泥洹 XE "有餘泥洹" \y "ㄧㄡˇㄩˊㄋㄧˊㄩㄢˊ" 。若說滅性 XE "滅性" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄥˋ" ，即是命終捨壽，斷陰相續，入無餘泥洹 XE "無餘泥洹" \y "ㄨˊㄩˊㄋㄧˊㄩㄢˊ" 。又有二種解脫：慧解脫 XE "慧解脫" \y "ㄏㄨㄟˋㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 、心解脫 XE "心解脫" \y "ㄒㄧㄣㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。若說斷即是離無明故，慧得解脫；若說離欲即是離愛，心得解脫。二解脫果，是名為滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" 。（351a）
二、定具 TC "11.9.2  Props required in conducting the contemplation" \f C \l "7" 
說明道諦的第一部分是定 XE "定" \y "ㄉㄧㄥˋ" 和定具 XE "定具" \y "ㄉㄧㄥˋㄐㄩˋ" ，而所謂定具是定的修具，修定所準備的材料、所需具備的東西，若有，則定能成就；若無，則定不能成就。關於定具，〈初五定具品〉一八一說明如下：
問曰：汝先說道諦，所謂定具及定。已說定，定具今應當說。所以者何？若有定具，則定可成，無則不成。答曰：定具者，謂十一法。（351a）
定具的十一法如下：
（一）清淨持戒 XE "持戒" \y "ㄔˊㄐㄧㄝˋ" 。
（二）得善知識 XE "善知識" \y "ㄕㄢˋㄓㄕˋ" 。
（三）守護 XE "守護" \y "ㄕㄡˇㄏㄨˋ" 根門 XE "根門" \y "ㄍㄣㄇㄣˊ" 。
（四）飲食 XE "飲食" \y "ㄧㄣˇㄕˊ" 知量。
（五）初夜後夜 XE "初夜後夜" \y "ㄔㄨㄧㄝˋㄏㄡˋㄧㄝˋ" 損於睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" 。（以上〈初五定具品〉一八一所明）
（六）具足善覺 XE "善覺" \y "ㄕㄢˋㄐㄧㄠˋ" 。（〈惡覺品〉一八二、〈善覺品〉一八三所明）
（七）具善信解 XE "善信解" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 。
（八）具行者分。
（九）具解脫處 XE "解脫處" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄔㄨˇ" 。
（十）無障礙 XE "障礙" \y "ㄓㄤˋㄞˋ" 。
（十一）不著 XE "不著" \y "ㄅㄨˋㄓㄠˊ" 。（以上〈後五定具品〉一八四所明）
（一）淨持戒者，離不善業名為持戒。不善業者，所謂殺 XE "殺" \y "ㄕㄚ" 、盜 XE "盜" \y "ㄉㄠˋ" 、邪婬 XE "邪婬" \y "ㄒㄧㄝˊㄧㄣˊ" ，是身三業；妄語、兩舌 XE "兩舌" \y "ㄌㄧㄤˇㄕㄜˊ" 、惡口 XE "惡口" \y "ㄜˋㄎㄡˇ" 、綺語 XE "綺語" \y "ㄑㄧˇㄩˇ" ，是口四業。遠離此罪，是名持戒。又禮敬、迎送 XE "迎送" \y "ㄧㄥˊㄙㄨㄥˋ" 及供養 XE "供養" \y "ㄍㄨㄥˋㄧㄤˇ" 等修行善法，亦名為戒。以戒能為定因，是故受持。所以者何？猶如冶金，先除粗垢。（351a）
（二）善知識 XE "善知識" \y "ㄕㄢˋㄓㄕˋ" 者，經中說：「以二因緣，能生正見：一、從他聞法，二、自正憶念。」所從聞法，名善知識。（351b以下）
（三）守護 XE "守護" \y "ㄕㄡˇㄏㄨˋ" 根門 XE "根門" \y "ㄍㄣㄇㄣˊ" 者，謂正憶念 XE "正憶念" \y "ㄓㄥˋㄧˋㄋㄧㄢˋ" 。行者不可閉目不視，但應一心正念現前。又名正慧 XE "正慧" \y "ㄓㄥˋㄏㄨㄟˋ" ，以此正慧，能壞前緣；壞前緣故，能不取相 XE "不取相" \y "ㄅㄨˊㄑㄩˇㄒㄧㄤ" ；不受相故，不隨假名 XE "假名" \y "ㄐㄧㄚˇㄇㄧㄥˊ" 。（351c）
（四）飲食 XE "飲食" \y "ㄧㄣˇㄕˊ" 知量者，不為色力 XE "色力" \y "ㄙㄜˋㄌㄧˋ" 、婬欲 XE "婬欲" \y "ㄧㄣˊㄩˋ" 、貪味 XE "貪味" \y "ㄊㄢㄨㄟˋ" 故食，為濟身故。（同上）
（五）初夜後夜損睡眠者，行者知事由勤成，故不睡眠。又見睡眠空無所得，若汝以睡眠為樂，此樂少，弊不足言也。又行者不樂煩惱同處，如人不樂與怨賊住，世豈有人於賊陣中，而當睡寐，故不睡眠。（352a）
（六）具足善覺 XE "善覺" \y "ㄕㄢˋㄐㄧㄠˋ" 者，若人雖不睡眠，而起不善覺
，所謂欲覺 XE "欲覺" \y "ㄩˋㄐㄧㄠˋ" 、瞋覺 XE "瞋覺" \y "ㄔㄣㄐㄧㄠˋ" 、惱覺 XE "惱覺" \y "ㄋㄠˇㄐㄧㄠˋ" ，若親里覺 XE "親里覺" \y "ㄑㄧㄣㄌㄧˇㄐㄧㄠˋ" 、國土覺 XE "國土覺" \y "ㄍㄨㄛˊㄊㄨˇㄐㄧㄠˋ" 、不死覺 XE "不死覺" \y "ㄅㄨˋㄙˇㄐㄧㄠˋ" 、利他覺 XE "利他覺" \y "ㄌㄧˋㄊㄚㄐㄧㄠˋ" 、輕他覺 XE "輕他覺" \y "ㄑㄧㄥㄊㄚㄐㄩㄝˊ" 等。寧當睡眠 XE "睡眠" \y "ㄕㄨㄟˋㄇㄧㄢˊ" ，忽起此等諸不善覺，應當正念出等善覺，所謂出覺 XE "出覺" \y "ㄔㄨㄐㄧㄠˋ" 、不瞋惱覺 XE "不瞋惱覺" \y "ㄅㄨˋㄔㄣㄋㄠˇㄐㄧㄠˋ" 、八大人覺 XE "八大人覺" \y "ㄅㄚㄉㄚˋㄖㄣˊㄐㄧㄠˋ" 。（352b）
此文中，難解者多，因此稍加註解。欲覺是見五欲中有利樂；瞋覺、惱覺是做衰惱眾生之事；親里覺 XE "親里覺" \y "ㄑㄧㄣㄌㄧˇㄐㄧㄠˋ" 為依於親里故有種種憶念事，指貶意的親族愛、鄉土愛等；國土覺是某個國家豐足安樂，因此想往彼處以求安樂；不死覺是指學習佛典 XE "佛典" \y "ㄈㄛˊㄉㄧㄢˇ" 、外典 XE "外典" \y "ㄨㄞˋㄉㄧㄢˇ" ，並擁徒眾，使善男善女供養四塔，且勸導眾生行大布施，而後才想到修道一類的想法，現直接指忘失求道之急務，而求不死者；利他覺，指希望非親里者能得到利益，認為正因為某些人是富貴安樂之人，所以想使他們好好行布施，但對於某些人就不如此勸誘，是將布施的善業之利，一直放在心上者；輕他覺，指他人在如種姓 XE "種姓" \y "ㄓㄨㄥˋㄒㄧㄥˋ" 、形色 XE "形色" \y "ㄒㄧㄥˊㄙㄜˋ" 、富貴 XE "富貴" \y "ㄈㄨˋㄍㄨㄟˋ" 、伎能 XE "伎能" \y "ㄐㄧˋㄋㄥˊ" 、持戒 XE "持戒" \y "ㄔˊㄐㄧㄝˋ" 、利根 XE "利根" \y "ㄌㄧˋㄍㄣ" 、禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" 、智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 等諸點上，都不如我的想法。此文說要不生起這些不善覺，而要生起如下所說的善覺。這些善覺中，所謂出覺 XE "出覺" \y "ㄔㄨㄐㄧㄠˋ" 是心樂遠離；不瞋惱覺，是離開前面所提到的瞋覺、惱覺；八大人覺 XE "八大人覺" \y "ㄅㄚㄉㄚˋㄖㄣˊㄐㄧㄠˋ" 指三乘 XE "三乘" \y "ㄙㄢㄔㄥˊ" 所起的八種思念，八種的思念即：少欲 XE "少欲" \y "ㄕㄠˇㄩˋ" 、知足 XE "知足" \y "ㄓㄗㄨˊ" 、遠離 XE "遠離" \y "ㄩㄢˇㄌㄧˊ" 、精進、正憶 XE "正憶" \y "ㄓㄥˋㄧˋ" 、定心 XE "定心" \y "ㄉㄧㄥˋㄒㄧㄣ" 、智慧、無戲論 XE "無戲論" \y "ㄨˊㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" 。
（七）具善信解 XE "善信解" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 者，行者若能好樂泥洹，憎惡生死，名善信解 XE "善信解" \y "ㄕㄢˋㄒㄧㄣˋㄐㄧㄝˇ" 。如是信解，速得解脫。又樂泥洹者，心無所著。有樂泥洹，則無怖畏，所以者何？若凡夫心念泥洹，即生驚怖，我當永失。（354c）
（八）具行者分者，如經中說：「五行者分：一謂有信，二謂心不諂曲，三謂少病，四曰精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" ，五名智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 。」有信名於三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 、四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，心無疑悔；無疑悔故，能速成定。又有信者，心多喜故，能速成定。又信者心調易攝，故疾得定。……不諂曲者，以質直心，無所隱藏，是則易度。如人向醫，具說病狀，則易救療。少病者能初夜、後夜，精進不息。若多疾病，則妨行道。精進者，為求道故，常勤精進，如攢燧不息，則疾得火。智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 者，以有智故，四事得果，所謂聖道。（同上）
（九）具解脫處者，謂五解脫處。一者、若佛及尊勝比丘為之說法，隨其所聞，則能通達語言義趣；以通達故，心生歡嘉；歡喜則身猗，身猗則受樂，受樂則心攝，是初解脫處。行者住此解脫處 XE "解脫處" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛㄔㄨˇ" ，故憶念堅強，心則攝定，諸漏盡滅 XE "滅" \y "ㄇㄧㄝˋ" ，心得泥洹。二者、善諷誦經；三者、為他說法；四者、獨處思量諸法；五者、善取定相，謂九相等，皆如上說。
問曰：佛及尊勝比丘何故為此行者說法？
答曰：以堪受法，能獲大利，是故為說；又此比丘因佛出家，諸根純熟，故為說法；尊勝比丘以同所業，故為說法；又此行者必須聞法，是故為說；又此人有淨戒等功德 XE "功德" \y "ㄍㄨㄥㄉㄜˊ" 成熟，猶如完器堪任受盛，故為說法。此名三慧
：通達語言，是多聞慧 XE "多聞慧" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄏㄨㄟˋ" ；通達義趣，是思惟慧；從此二慧能生心喜，乃至攝心，生如實智 XE "如實智" \y "ㄖㄨˊㄕˊㄓˋ" ，是名修慧。此三慧 XE "三慧" \y "ㄙㄢㄏㄨㄟˋ" 有三種果，謂厭 XE "厭" \y "ㄧㄢˋ" 、離 XE "離" \y "ㄌㄧˊ" 、解脫 XE "解脫" \y "ㄐㄧㄝˇㄊㄨㄛ" 。又聞法讀誦為人說法，是多聞慧 XE "多聞慧" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄏㄨㄟˋ" ；思量諸法，名思惟慧 XE "思惟慧" \y "ㄙㄨㄟˊㄏㄨㄟˋ" ；善取定相，是名修慧 XE "修慧" \y "ㄒㄧㄡㄏㄨㄟˋ" 。（355a）
（十）無障礙者，所謂三障 XE "三障" \y "ㄙㄢㄓㄤˋ" ：業障、報障 XE "報障" \y "ㄅㄠˋㄓㄤˋ" 、煩惱障 XE "煩惱障" \y "ㄈㄢˊㄋㄠˇㄓㄤˋ" 。若人無此三障，則不墮難處。若離諸難，則堪受道，又此人名具足四輪，謂好國土、依止善人、自發正願、先世福德。又能成就四須陀洹分 XE "須陀洹分" \y "ㄒㄩㄊㄨㄛˊㄩㄢˊㄈㄣ" ，謂親近善人、喜聽正法、自正憶念、能隨法行。又能棄捨貪等三法，如經中說：「不斷三法，則不能度老、病、死。」（355b）
（十一）不著 XE "不著" \y "ㄅㄨˋㄓㄠˊ" 者，不著此岸，不著彼岸，不沒中流，不出陸地，不為人取及非人取，不入洄澓，不自腐爛。此岸謂內六入，彼岸謂外六入。中流謂貪、喜，陸地謂我慢。人取謂與在家、出家和合，非人取謂持戒為生天上。洄澓謂返戒，腐爛謂破重禁。若人於內入計我，即於外入生我所心。從內、外入，生貪、喜故，即於中沒。從此則生我慢，所以者何？若人著身，受有樂故，人來輕毀，則生憍慢。如是以我、我所 XE "我、我所" \y "ㄨㄛˇㄨㄛˇㄙㄨㄛˇ" 、貪、喜 XE "貪、喜" \y "ㄊㄢㄒㄧˇ" 、我慢 XE "我慢" \y "ㄨㄛˇㄇㄢˋ" ，亂其心故，能成餘事。（355b以下）
三、附論 TC "11.9.3  Supplements" \f C \l "7" 
在此擬略釋有關（1）出入息 XE "出入息" \y "ㄔㄨㄖㄨˋㄒㄧˊ" 、（2）定難、（3）止觀 XE "止觀" \y "ㄓˇㄍㄨㄢ" 、（4）修定 XE "修定" \y "ㄒㄧㄡㄉㄧㄥˋ" 等四事，以為附論。
（一）出入息 TC "11.9.3.1  Breath control" \f C \l "8" 
〈出入息品〉一八五說言如下：
阿那波那 XE "阿那波那" \y "ㄚㄋㄚˋㄆㄛㄋㄚˋ" 十六行，謂念出入息
若長、若短；念息遍身，除諸身行；覺喜、覺樂、覺心行，除心行；念出入息，覺心、令心喜、令心攝、令心解脫；念出入息，隨無常觀，隨斷．離．滅觀，念出入息若長、若短。問曰：云何名息長、短？答曰：（1）如人上山，若擔重疲乏故息短，行者亦爾，在粗心中，爾時則短。粗心者，所謂躁疾散亂心也。（2）息長者，行者在細心中則息長。所以者何？隨心細故，息亦隨細。如即此人疲極止故，息則隨細，爾時則長。（3）息遍身者，行者信解身虛，則見一切毛孔風行出入。（4）除身行者，行者得境界力 XE "境界力" \y "ㄐㄧㄥˋㄐㄧㄝˋㄌㄧˋ" ，心安穩故，粗息則滅，爾時行者，具身憶處。（5）覺喜者，是人從此定法，心生大喜。本雖有喜，不能如是，爾時名為（6）善覺。（7）覺樂者，從喜生樂，所以者何？若心得喜，身則調適，身調適，則得猗樂……。（8）覺心行者，見喜過患，以能生貪故。貪是心行，從心起故，以受中生貪故，見受是心行。（9）除心行者，行者見從受生貪，過除滅故，心則安穩 XE "安穩" \y "ㄢㄨㄣˇ" ，亦滅除粗受，故說除心行。（10）覺心者，行者除受味故，見心寂滅，不沒不掉。是心或時還沒，爾時（11）令喜；若心還掉，爾時（12）令攝。若離二法，爾時應捨，故（13）說令心解脫。行者如是心寂定故，生無常行，以無常行 XE "無常行" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄒㄧㄥˊ" ，斷諸煩惱，是名（14）斷行 XE "斷行" \y "ㄉㄨㄢˋㄒㄧㄥˊ" 。煩惱斷故，心則厭離，是名（15）離行 XE "離行" \y "ㄌㄧˊㄒㄧㄥˊ" 。心離故，得一切滅，是名（16）滅行 XE "滅行" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄥˊ" 。（355c以下）
若依阿毘達磨 XE "阿毘達磨" \y "ㄚˋㄆㄧˊㄉㄚˊㄇㄛˊ" 論書所言，數息觀 XE "數息觀" \y "ㄕㄨˇㄒㄧˊㄍㄨㄢ" 以六事 XE "六事" \y "ㄌㄧㄡˋㄕˋ" 
來說明，但《成實論》則破斥之，也就是同品所說：
問曰：是念出入息，云何名具足？答曰：行者若得此十六行，爾時名具足。有論師言：以六因緣，故名具足，所謂數 XE "數" \y "ㄕㄨˇ" 、隨 XE "隨" \y "ㄙㄨㄟˊ" 、止 XE "止" \y "ㄓˇ" 、觀、轉緣 XE "轉緣" \y "ㄓㄨㄢˇㄩㄢˊ" 、清淨 XE "清淨" \y "ㄑㄧㄥㄐㄧㄥˋ" 。數名數出入息 XE "出入息" \y "ㄔㄨㄖㄨˋㄒㄧˊ" ，從一至十，數有三種：若等、若過、若減。等謂十數為十。過謂十一數名為十；減名數九為十。隨名行者心隨息出入。觀名行者見息繫身，如珠中縷。止名令心住出入息。轉謂轉身緣心，令受緣心，現前心法亦爾。清淨名行者離一切煩惱諸難，心得清淨。此不必定，所以者何？是諸行中，不必要用數、隨二法。行者但令心住息中，斷諸覺故。若能行十六種，名為具足。又此具足相不決定。鈍根 XE "鈍根" \y "ㄉㄨㄣˋㄍㄣ" 
所行，於利根者 XE "利根者" \y "ㄌㄧˋㄍㄣㄓㄜˇ" ，則非具足。（356b）
（二）定難 TC "11.9.3.2  Fifteen kinds of difficulties faced during the contemplation" \f C \l "8" 
關於定難，詳述於〈定難品〉一八六。今擬從中取其要點，文中云：
是定若離障礙諸難，能成大利 XE "大利" \y "ㄉㄚˋㄌㄧˋ" 。定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" 者，所謂粗喜。如經中說：「我生粗喜 XE "粗喜" \y "ㄘㄨㄒㄧˇ" ，心難法。」行者不應生此粗喜，以有貪著等過亂定心 XE "定心" \y "ㄉㄧㄥˋㄒㄧㄣ" 故。問曰：從法生喜，云何能令不生？答曰：行者念空 XE "空" \y "ㄎㄨㄥ" 則不生喜。以有眾生想 XE "眾生想" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥㄒㄧㄤˇ" ，故生喜。五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 空，無眾生，云何當喜？又行者應作是念：「以因緣故，種種法生，謂光明等，是中何所喜耶？」又行者見所喜法尋皆敗壞，粗喜則滅。又行者更求大事，不以光明等法為是，故不生喜。又行者見滅相利故，不以光明等相為喜。又此行者修習寂滅，欲盡煩惱，故不生喜 XE "喜" \y "ㄒㄧˇ" 。以此等緣能滅粗喜。（356c）
於此品中，舉出以下諸種定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" ，來加以說明。
（一）粗喜定難（如上所述）。
（二）又有怖畏定難。行者見可怖緣，故生怖畏 XE "怖畏" \y "ㄅㄨˋㄨㄟˋ" 。世間所有可怖畏處，行者悉見。於此事中，皆應諦觀無常敗壞 XE "無常敗壞" \y "ㄨˊㄔㄤˊㄅㄞˋㄏㄨㄞˋ" ，不應隨也。所以者何？坐禪 XE "坐禪" \y "ㄗㄨㄛˋㄔㄢˊ" 法中有此因緣，見可畏事，不可以此而生怖畏，是事虛妄皆空如幻，能誑凡人，非真實也。如是思惟，則離怖畏。又依空法，則無怖畏。又作是念：「我行力故，感此異相，不應怖畏。……」又此行者樂道深故，不惜身命，何所怖畏。又此人心常處正念，是故怖畏不能得便。又念勇悍相，故不怖畏，怖畏是怯弱相。以如是等，滅除怖畏。
（三）又有不適定難。謂行者有冷熱等病，若疲極失睡為因緣故，令身不適，有貪、憂、嫉妒等諸煩惱，令心不適，則失禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" 。是故，行者應自將護身心，令其調適。
（四）又有異相定難。所謂垢相 XE "垢相" \y "ㄍㄡˋㄒㄧㄤˋ" 。亦有非垢相，能亂禪定 XE "禪定" \y "ㄔㄢˊㄉㄧㄥˋ" ，如布施 XE "布施" \y "ㄅㄨˋㄕ" 等相。
（五）又有不等定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" 。所謂精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" 若遲、若疾，疾則身心疲極，遲則不取定相，俱退失定。如捉鳥子，疾則疲極，緩則飛去。又如調弦，若急、若緩，俱不成音。又精進若速，則難究竟 XE "究竟" \y "ㄐㄧㄡˋㄐㄧㄥˋ" ……。
（六）又有無念 XE "無念" \y "ㄨˊㄋㄧㄢˋ" 定難。謂不念善法。設念善法，則非所受。又不念定相，而念外色，是名不念 XE "不念" \y "ㄅㄨˊㄋㄧㄢˋ" 。行者應一心精進念所受法，如擎油缽。
（七）又有顛倒定難。謂多欲人受行慈心，多瞋恚 XE "多瞋恚" \y "ㄉㄨㄛㄔㄣㄏㄨㄟˋ" 人修習不淨 XE "不淨" \y "ㄅㄨˋㄐㄧㄥˋ" ，上二種人觀十二因緣。又沒心 XE "沒心" \y "ㄇㄟˊㄒㄧㄣ" 中修止，掉心中行精進，是二心中行捨，是名顛倒 XE "顛倒" \y "ㄉㄧㄢㄉㄠˇ" 。
（八）又有多語 XE "多語" \y "ㄉㄨㄛㄩˇ" 定難。謂多覺觀 XE "覺觀" \y "ㄐㄧㄠˋㄍㄨㄢ" 。覺觀是語言因故，又心不樂 XE "不樂" \y "ㄅㄨˊㄌㄜˋ" 住，強繫在緣。
（九）又有不取相定難。相有三種，所謂止相 XE "止相" \y "ㄓˇㄒㄧㄤ" 、進相 XE "進相" \y "ㄐㄧㄣˋㄒㄧㄤ" 、捨相 XE "捨相" \y "ㄕㄜˇㄒㄧㄤ" 。又有三相，入定相 XE "入定相" \y "ㄖㄨˋㄉㄧㄥˋㄒㄧㄤ" 、住相 XE "住相" \y "ㄓㄨˋㄒㄧㄤ" 、起相 XE "起相" \y "ㄑㄧˇㄒㄧㄤ" 。行者不善分別如是等相，故失禪定。
（十）又有慢 XE "慢" \y "ㄇㄢˋ" 定難。若謂我能入定，彼不能入定，是名憍慢 XE "憍慢" \y "ㄐㄧㄠㄇㄢˋ" 。若謂彼能我不能，是不如慢 XE "不如慢" \y "ㄅㄨˋㄖㄨˊㄇㄢˋ" ；若未得定，自謂為得，是增上慢；於不妙定而生妙想，是名邪慢 XE "邪慢" \y "ㄒㄧㄝˊㄇㄢˋ" 。
（十一）又貪等法亦名定難。如經中說：「若行者一法成就，則不能觀眼無常，所謂貪也。」十三惡法，皆名定難；十三白法 XE "三白法" \y "ㄙㄢㄅㄞˊㄈㄚˋ" ，皆是順定。
（十二）又有愁憂定難。行者生念：「我於爾所年月歲數，不能得定」，故生愁憂 XE "愁憂" \y "ㄔㄡˊㄧㄡ" 。
（十三）又貪著喜味 XE "喜味" \y "ㄒㄧˇㄨㄟˋ" ，亦是定難。
（十四）又有不樂定難。雖得好處、善師等緣，心亦不樂。
（十五）又貪等諸蓋皆名定難。取要言之，乃至衣服、飲食等法，減損善根，增長不善，皆名定難 XE "定難" \y "ㄉㄧㄥˋㄋㄢˊ" 。應當覺知，勤求捨離。
（三）止觀 TC "11.9.3.3  ‘Fixing the mind’ (śamatha) and ‘observing’ (vipaśyanā)" \f C \l "8" 
有關止觀
，詳述於〈止觀品〉一八七，本品之初說明如下：
問曰：佛處處經中，告比丘：「若在阿練若處，若在樹下，若在空舍，應念二法，所謂止 XE "止" \y "ㄓˇ" 、觀。」若一切禪定等法，皆悉應念，何故但說止、觀？答曰：止名定，觀名慧。一切善法從修生者，此二皆攝，即在散心聞思等慧，亦此中攝。以此二事能辦道法 XE "道法" \y "ㄉㄠˋㄈㄚˇ" ，所以者何？止能遮結，觀能斷滅……。（358a以下）
本論重視止觀 XE "止觀" \y "ㄓˇㄍㄨㄢ" ，決不可忽略。
此止觀乃是一切修道之骨幹，有關止與觀有什麼作用，本論接續前文，詳說如下：
止如捉草，觀如鐮刈；止如掃地，觀如除糞；止如揩垢，觀如水洗；止如水浸，觀如火熱；止如附癰，觀如刀決；止如起脈，觀如刺血；止制調心，觀起沒心；止如灑金，觀如火灸；止如牽繩，觀如用剗；止如鑷鑷刺，觀如剪刀剪髮；止如器鉀，觀如兵杖；止如平立，觀如發箭；止如服膩，觀如投藥；止如調泥，觀如印印；止如調金，觀如造器。
又世間眾生，皆墮二邊 XE "二邊" \y "ㄦˋㄅㄧㄢ" ，若苦、若樂，止能捨樂，觀能離苦。又七淨 XE "七淨" \y "ㄑㄧㄐㄧㄥˋ" 
中，戒淨 XE "戒淨" \y "ㄐㄧㄝˋㄐㄧㄥˋ" 、心淨 XE "心淨" \y "ㄒㄧㄣㄐㄧㄥˋ" 名止，餘五（見 XE "見" \y "ㄐㄧㄢˋ" 、度疑 XE "度疑" \y "ㄉㄨˋㄧˊ" 、道非道知見 XE "道非道知見" \y "ㄉㄠˋㄈㄟㄉㄠˋㄓㄐㄧㄢˋ" 、行知見 XE "行知見" \y "ㄒㄧㄥˊㄓㄐㄧㄢˋ" 、行斷知見 XE "行斷知見" \y "ㄒㄧㄥˊㄉㄨㄢˋㄓㄐㄧㄢˋ" 五淨 XE "五淨" \y "ㄨˇㄐㄧㄥˋ" ）名觀。八大人覺 XE "八大人覺" \y "ㄅㄚㄉㄚˋㄖㄣˊㄐㄧㄠˋ" 
（少欲 XE "少欲" \y "ㄕㄠˇㄩˋ" 、知足 XE "知足" \y "ㄓㄗㄨˊ" 、遠離 XE "遠離" \y "ㄩㄢˇㄌㄧˊ" 、正念 XE "正念" \y "ㄓㄥˋㄋㄧㄢˋ" 、正定 XE "正定" \y "ㄓㄥˋㄉㄧㄥˋ" 、精進 XE "精進" \y "ㄐㄧㄥㄐㄧㄣˋ" 、正慧 XE "正慧" \y "ㄓㄥˋㄏㄨㄟˋ" 、不戲論 XE "不戲論" \y "ㄅㄨˋㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" ）中，六覺 XE "六覺" \y "ㄌㄧㄡˋㄐㄧㄠˋ" 名止，二覺名觀。四憶處
（即四念處）中，三憶處名止，第四憶處 XE "四憶處" \y "ㄙˋㄧˋㄔㄨˇ" 名觀。四如意足 XE "四如意足" \y "ㄙˋㄖㄨˊㄧˋㄗㄨˊ" 
名止，四正勤 XE "四正勤" \y "ㄙˋㄓㄥˋㄑㄧㄣˊ" 
名觀。五根 XE "五根" \y "ㄨˇㄍㄣ" 
中，四根名止，慧根名觀。力亦如是。七覺分 XE "七覺分" \y "ㄑㄧㄐㄧㄠˋㄈㄣ" 
中，三覺分名止，三覺分名觀，念則俱隨。八道分 XE "八道分" \y "ㄅㄚㄉㄠˋㄈㄣ" 中，三分名戒，二分名止，三分名觀，戒亦屬止。又止能斷貪，觀除無明。如經中說：「修止則修心，修心則貪受斷；修觀則修慧，修慧則無明斷。」又離貪故，心得解脫；離無明故，慧得解脫。得二解脫，
更無餘事，故但說二。（358a）
（四）修定 TC "11.9.3.4  Self-cultivation by contemplation" \f C \l "8" 
修定 XE "修定" \y "ㄒㄧㄡㄉㄧㄥˋ" 詳述於〈修定品〉一八八中，亦即：
問曰：汝言應修習定，是定心念念生滅，云何可修？答曰：現見身業，雖念念滅，以修習故，有異技能，隨修習久，轉轉便易。口業亦爾，隨所習學，轉增調利，堅固易憶，如讀誦等。當知意業雖念念滅，亦可修習。（358c以下）
又勉勵人們要修定，說明其為能增長者，並以熏習之理說明，來結束定論：
又修名增長，現見諸法皆有增長，如經中說：「行者以邪念故，欲等諸漏未生則生，生者增長。」謂從下生中，從中生上。如種、芽、莖、節、花、葉、果實，現見皆從因漸次增長。定慧等法，亦應如是。又現見熏麻，其香轉增。是香及麻，念念不住，而有熏力，故知念念滅法，亦可修習。
這可說是一段相當好的文章，很能顯示《成實論》與單單只從理論上主張業感緣起論 XE "業感緣起論" \y "ㄧㄝˋㄍㄢˇㄩㄢˊㄑㄧˇㄌㄨㄣˋ" 或唯心論的戲論 XE "戲論" \y "ㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" 
有所不同，是以努力實踐修道 XE "實踐修道" \y "ㄕˊㄐㄧㄢˋㄒㄧㄡㄉㄠˋ" ，不斷提昇心靈，顯發真智為目的的。在此，雖然未見其充分說明各種定與斷惑之間的關係，但是，在其勉勵人們修習，並說明熏習之處，可知其表示定始終是磨練真智之緣。
得道之因是智，有關於此，詳述於第四節所說的智中。然而，不可忽視得道之緣的這一方面。今別開〈修定品〉一八八，對其緣詳細說明如下。其一一之緣皆不可或缺，這是佛教徒不能忽略的。
我得道因緣具足，謂得人身，諸根完具，明識罪福，亦信解脫，遇善知識。具此等緣，云何不得修習果報？（360a）
四、智 XE "智" \y "ㄓˋ"  TC "11.9.4  Wisdom (jñāna)" \f C \l "7" 
說明道諦 XE "道諦" \y "ㄉㄠˋㄉㄧˋ" 的第二部分是智
，從〈智相品〉一八九至〈七十七智品〉二○二，共十四品，處理有關此智的問題。概述諸品如下：
〈智相品〉一八九云：
真慧 XE "真慧" \y "ㄓㄣㄏㄨㄟˋ" 名智。真者，謂空、無我，是中智慧名真智。假名中慧名想，非智。所以者何？經中說：「如刀能割，聖弟子以智慧刀，能斷結、縛、使、纏一切煩惱，不說餘法。不以不實能斷煩惱。」故知智慧 XE "智慧" \y "ㄓˋㄏㄨㄟˋ" 為實。（360b）
須注意此文中智與真之定義，此非作為假名中慧的想。空、無我的真智緣第一義而斷煩惱，有關於此，〈智相品〉一八九說明如下：
《慧義經》中說：「解知故名慧。解知何事？謂色無常，如實知無常；受、想、行、識無常，如實知無常，是名智慧。」又說：「聖弟子定攝心者，如實知見。」是故知第一義緣，名為智慧，又智慧喻中，說智刀、慧箭等，是喻皆示斷除煩惱，但真智慧能斷煩惱，故知智慧為實。……世間多見虛妄常、樂、淨等 XE "常樂淨等" \y "ㄔㄤˊㄩㄝˋㄐㄧㄥˋㄉㄥˇ" ，名失真智；若見真實空、無我等，名得真智，故知智慧為實。……問曰：若爾，則無世間智慧？答曰：實無世間智慧，何以知之？世間心 XE "世間心" \y "ㄕˋㄐㄧㄢㄒㄧㄣ" 緣假名，出世間心 XE "出世間心" \y "ㄔㄨㄕˋㄐㄧㄢㄒㄧㄣ" 緣空、無我。所以者何？世間即是假名；出於假名，名出世間。……又佛二種正見：世間、出世間。見有福、罪等，名為世間；若聖弟子緣苦、集 XE "集" \y "ㄐㄧˊ" 、滅、道，無漏念相應慧，名出世間。（360b以下）
本文認為因為空、無我的真智，緣第一義而得斷惑，因此名為無漏心、出世間心 XE "出世間心" \y "ㄔㄨㄕˋㄐㄧㄢㄒㄧㄣ" 。而相對於此，緣假名則為世間心。有關真智是空智，已如〈定因品〉一五五中所述：
問曰：今三昧復是誰因？答曰：是如實智因。如實智 XE "如實智" \y "ㄖㄨˊㄕˊㄓˋ" 者，為空智 XE "空智" \y "ㄎㄨㄥㄓˋ" 也。（334b）
在〈見一諦品〉一九○中說：
問曰：汝說但見滅諦 XE "滅諦" \y "ㄇㄧㄝˋㄉㄧˋ" 名行果者，是事不然。……若不知苦，何由當知苦因、苦滅及苦滅道，故知非但見滅。答曰：諸有說四聖諦 XE "四聖諦" \y "ㄙˋㄕㄥˋㄉㄧˋ" 之利，皆於陰、界、入 XE "陰、界、入" \y "ㄧㄣㄐㄧㄝˋㄖㄨˋ" 等中說。謂知此色等及色等之生滅，故得漏盡。（362c）
又有關得道之時以及得道，〈見一諦品〉一九○說明如下：
《城喻經》說：「我若未知老死、老死生、老死滅、老死滅道，乃至諸行、諸行生、諸行滅及諸行滅道，不自說我得無上道 XE "無上道" \y "ㄨˊㄕㄤˋㄉㄠˋ" 。若如實知，自說得佛。」如是等見，若是得道見者，則十六心不名得道。問曰：我不說是名得道見，是思惟時。答曰：四諦中，亦如是說，亦可說是思惟時。若不爾，應說因緣。見四諦名得道時，見五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 等為思惟時。……問曰：若不以四諦得道，當以何法得道。答曰：以一諦得道，所謂為滅。……（363a）
上述真智是見滅諦所得者，因此見四諦名為得道時，但僅由見一滅諦而得道。
〈一切緣品〉一九一說一切緣之智：
問曰：何智能一切緣？答曰：若智行界、入者，名一切緣 XE "一切緣" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄩㄢˊ" 。所以者何？若說諸入、諸界法，物事有諸緣，諸塵可知識等，皆盡諸法，若智能緣，名一切緣。（364a）
又所說一切緣的「一切」是否指五受陰？根據經典顯示其「一切」如下：又說：

觀色無我，受、想、行、識亦無我。觀色無常、虛妄，如幻誑無智眼，為怨、為賊，無我、無我所」。又佛說：「於此座中有愚痴人，在無明殼，無明 XE "無明" \y "ㄨˊㄇㄧㄥˊ" 所盲，捨離佛法，生此邪見——若色無我，受、想、行、識無我，云何無我起業，而以我受？」故知無我，但緣受陰。又經中說：「無處說無我智緣一切法，處處皆說五受陰緣。」
在此文中，經中說無我智 XE "無我智" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄓˋ" 是緣五受陰 XE "五受陰" \y "ㄨˇㄕㄡˋㄧㄣ" 而非緣一切法，因此有關一切是全分的一切或少分的一切的問題，〈一切緣品〉一九一有如下的問答：
一切有二種：一、攝一切；二、攝一分。攝一切者，如佛說我是一切智人，一切名十二入；攝一分者，如說一切然，而無漏無為不可得然。……（364c）
如此詳細舉例，區別一切有全分的一切與少分的一切，這是在性相學 XE "性相學" \y "ㄒㄧㄥˋㄒㄧㄤㄒㄩㄝˊ" 中所做的區別。宇井伯壽 XE "宇井伯壽" \y "ㄩˇㄐㄧㄥˇㄅㄛˊㄕㄡˋ" 博士（參見《國譯一切經．論集部》三，解題p.15）說這二種一切的區分方法是「大乘所常討論的，且讓人聯想到大乘《涅槃經》 XE "大乘《涅槃經》" \y "ㄉㄚˋㄔㄥˊㄋㄧㄝˋㄆㄢˊㄐㄧㄥ" 。」但是作這種分別的，性相學
毋寧是前輩。
〈聖行品〉一九二中說：
有二行 XE "二行" \y "ㄦˋㄒㄧㄥˊ" ：空行、無我行 XE "無我行" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄥˊ" 。於五陰中不見眾生，是名空行 XE "空行" \y "ㄎㄨㄥㄒㄧㄥˊ" ；見五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 亦無，是無我行。（365b）
這說明聖行 XE "聖行" \y "ㄕㄥˋㄒㄧㄥˊ" 有空行和無我行。
〈見智品〉一九三說明如下：
問曰：正見、正智，有何差別？答曰：即是一體，無有差別。正見二種：世間、出世間。世間者，謂有罪、福等；出世間者，謂能通達苦等諸諦。正智亦爾。（365c）
此文中說正見和正智是一體無差別的。而相對於毘曇區別忍和智，《成實論》詳論忍即是智，以釐清智的性質，〈見智品〉一九三說：
忍即是智，所以者何？欲、樂忍皆是一義。行者先知苦已，然後忍樂。若先不知，何所忍樂。又少語中，但說觀忍，而不說智。然則應受行果者無智。若汝意謂行者有智而名為忍，今亦應受。忍即是智。……又佛說苦智、集．滅．道智，不說有忍。故知智即是忍。……如世間觀隨順四諦，亦名為忍，亦名為智。無漏 XE "無漏" \y "ㄨˊㄌㄡˋ" 忍、智，亦應如是。（366a）
〈三慧品〉一九四說：
三慧 XE "三慧" \y "ㄙㄢㄏㄨㄟˋ" ：聞慧 XE "聞慧" \y "ㄨㄣˊㄏㄨㄟˋ" 、思慧、修慧。……是中，若說四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，名聞慧；思惟四諦，名思慧 XE "思慧" \y "ㄙㄏㄨㄟˋ" ；得四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，名修慧 XE "修慧" \y "ㄒㄧㄡㄏㄨㄟˋ" 。如是等處處經中，佛說三慧。（366c）
此三慧，即是所謂聞、思、修 XE "聞、思、修" \y "ㄨㄣˊㄙㄒㄧㄡ" 三慧。
〈四無礙智品〉一九五說：
問曰：經中說四無礙智 XE "四無礙智" \y "ㄙˋㄨˊㄞˋㄓˋ" 
，何者是耶？答曰：名字 XE "名字" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋ" 中無礙智，名法無礙 XE "法無礙" \y "ㄈㄚˇㄨˊㄞˋ" ；言音中無礙智，名辭無礙 XE "辭無礙" \y "ㄘˊㄨˊㄞˋ" 。……若言音不便，義亦難解，若無名字，則義不可明。即此言辭不留不盡，名樂說無礙 XE "樂說無礙" \y "ㄩㄝˋㄕㄨㄛㄨˊㄞˋ" 。……此三種智，名言辭方便。知名、語之義，無礙智名義無礙。（368b）
〈五智品〉一九六說明五智 XE "五智" \y "ㄨˇㄓˋ" 如下：
五智
：法住智 XE "法住智" \y "ㄈㄚˇㄓㄨˋㄓˋ" 、泥洹智 XE "泥洹智" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" 、無諍智 XE "無諍智" \y "ㄨˊㄓㄥㄓˋ" 、願智 XE "願智" \y "ㄩㄢˋㄓˋ" 、邊際智 XE "邊際智" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧˋㄓˋ" 。知諸法之生起名法住智，如生緣老死，乃至無明緣行，以有佛、無佛，此性常住，故曰法住智。此法滅名泥洹智 XE "泥洹智" \y "ㄋㄧˊㄩㄢˊㄓˋ" ，如生滅故老死滅，乃至無明滅故諸行滅。……無諍智者，隨以何智不與他諍，此名無諍。……願智 XE "願智" \y "ㄩㄢˋㄓˋ" ，於諸法中無障礙智，名為願智 XE "願智" \y "ㄩㄢˋㄓˋ" 。……邊際智者，隨行者得最上智，以一切禪定熏修增長，若於增、損壽命中，得自在力 XE "自在力" \y "ㄗˋㄗㄞˋㄌㄧˋ" ，名邊際智 XE "邊際智" \y "ㄅㄧㄢㄐㄧˋㄓˋ" 。（368c）
〈六通品〉一九七中說身通等六通 XE "六通" \y "ㄌㄧㄡˋㄊㄨㄥ" ：
有六通智 XE "六通智" \y "ㄌㄧㄡˋㄊㄨㄥㄓˋ" 。六通
者，身通 XE "身通" \y "ㄕㄣㄊㄨㄥ" 、天眼 XE "天眼" \y "ㄊㄧㄢㄧㄢˇ" 、天耳、他心智 XE "他心智" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣㄓˋ" 、宿命 XE "宿命" \y "ㄙㄨˋㄇㄧㄥˋ" 、漏盡。……證漏盡智 XE "漏盡智" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋㄓˋ" 通，是金剛三昧 XE "金剛三昧" \y "ㄐㄧㄣㄍㄤㄙㄢㄇㄟˋ" 也，金剛三昧是漏盡。無礙道 XE "無礙道" \y "ㄨˊㄞˋㄉㄠˋ" 漏盡智 XE "盡智" \y "ㄐㄧㄣˋㄓˋ" ，名無學智 XE "無學智" \y "ㄨˊㄒㄩㄝˊㄓˋ" 。以金剛三昧 XE "金剛三昧" \y "ㄐㄧㄣㄍㄤㄙㄢㄇㄟˋ" 
滅盡諸漏，名證漏盡智通。（369b）
〈忍智品〉一九八就忍與智 XE "智" \y "ㄓˋ" ，設五番問答。其中，前三問答說明七方便和三種觀速得漏盡。其第一問答說：
問曰：經中說：「若行者有七方便 XE "七方便" \y "ㄑㄧㄈㄤㄅㄧㄢˋ" 、三種觀義，於此法中，速得漏盡。」是何智耶？答曰：七方便名聞慧、思慧 XE "思慧" \y "ㄙㄏㄨㄟˋ" 。所以者何？心未定者，作如是觀，謂此是色、色集、色滅及色滅道、色味過出。（370c）
此文之七方便
，相當於有部所說的修道七階位：五停心 XE "五停心" \y "ㄨˇㄊㄧㄥˊㄒㄧㄣ" 、別想念 XE "別想念" \y "ㄅㄧㄝˊㄒㄧㄤˇㄋㄧㄢˋ" 、總想念 XE "總想念" \y "ㄗㄨㄥˇㄒㄧㄤˇㄋㄧㄢˋ" 、煖 XE "煖" \y "ㄋㄨㄢˇ" 、頂 XE "頂" \y "ㄉㄧㄥˇ" 、忍 XE "忍" \y "ㄖㄣˇ" 、世第一法 XE "世第一法" \y "ㄕˋㄉㄧˋㄧㄈㄚˇ" 。又三種觀 XE "三種觀" \y "ㄙㄢㄓㄨㄥˋㄍㄨㄢ" ，第二問答中說：「三種觀
智，謂觀有為法無常 XE "無常" \y "ㄨˊㄔㄤˊ" 、苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、無我。」五番問答的第五問答，顯示苦法智 XE "苦法智" \y "ㄎㄨˇㄈㄚˇㄓˋ" 和苦法忍 XE "苦法忍" \y "ㄎㄨˇㄈㄚˇㄖㄣˇ" 的關係，其說如下：
問曰：行者亦於佛、法、僧及戒等中忍，何故但說八耶？答曰：以勝故說。勝名近道，此慧為智，故名為忍，如為苦法智 XE "苦法智" \y "ㄎㄨˇㄈㄚˇㄓˋ" 名苦法忍 XE "苦法忍" \y "ㄎㄨˇㄈㄚˇㄖㄣˇ" ，如是等。所以者何？先用順道思慧，後得現智 XE "現智" \y "ㄒㄧㄢˋㄓˋ" 。如牧象者先觀象跡，以比智知在此中，後則現見。行者亦爾，先以忍比知思量泥洹，然後以智現見。故經中說：「知者、見者能得漏盡 XE "漏盡" \y "ㄌㄡˋㄐㄧㄣˋ" 」。
凡欲界和上二界各配四諦 XE "四諦" \y "ㄙˋㄉㄧˋ" ，其四諦一一皆有法智和忍智 XE "忍智" \y "ㄖㄣˇㄓˋ" ，故有八忍八智 XE "八忍八智" \y "ㄅㄚㄖㄣˇㄅㄚㄓˋ" 。此品出現其中的八忍。
九智出於〈九智品〉一九九，所謂九智是總計欲界繫 XE "欲界繫" \y "ㄩˋㄐㄧㄝˋㄐㄧˋ" 、色界四禪 XE "色界四禪" \y "ㄙㄜˋㄐㄧㄝˋㄙˋㄔㄢˊ" 、四無色 XE "四無色" \y "ㄙˋㄨˊㄙㄜˋ" 的善和無記，指三界九地的世間智。有關於此，有如下之問答：
有論師言：「阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 證盡智 XE "盡智" \y "ㄐㄧㄣˋㄓˋ" 時，得世俗 XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" 九智，謂欲界繫善、無記，乃至非想非非想處 XE "非想非非想處" \y "ㄈㄟㄒㄧㄤˇㄈㄟㄈㄟㄒㄧㄤˇㄔㄨˋ" 善 XE "善" \y "ㄕㄢˋ" 、無記 XE "無記" \y "ㄨˊㄐㄧˋ" 。」是事云何？答曰：非一切阿羅漢 XE "阿羅漢" \y "ㄚㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" 盡得諸禪定，云何當得九智？（371a）
〈十智品〉二○○（371c）對十智 XE "十智" \y "ㄕˊㄓˋ" 作分別，但其解說，不太有特色。十智
的名稱是法智、比智 XE "比智" \y "ㄅㄧˇㄓˋ" 、他心智 XE "他心智" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣㄓˋ" 、名字智 XE "名字智" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋㄓˋ" 、四諦智 XE "四諦智" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄓˋ" 、盡智 XE "盡智" \y "ㄐㄧㄣˋㄓˋ" 、無生智 XE "無生智" \y "ㄨˊㄕㄥㄓˋ" 。此十智和有部 XE "有部" \y "ㄧㄡˇㄅㄨˋ" 論書所舉十智的順序相同，亦即在《品類足論．辯諸智品 XE "辯諸智品" \y "ㄅㄧㄢˋㄓㄨㄓˋㄆㄧㄣˇ" 》列為「法 XE "法" \y "ㄈㄚˇ" 、類 XE "類" \y "ㄌㄟˋ" 、他心 XE "他心" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣ" 、世俗 XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" 、苦 XE "苦" \y "ㄎㄨˇ" 、集、滅、道 XE "道" \y "ㄉㄠˋ" 、盡 XE "盡" \y "ㄐㄧㄣˋ" 、無生 XE "無生" \y "ㄨˊㄕㄥ" 」。只是名稱有所不同，此論的比智、名字智 XE "名字智" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋㄓˋ" ，《品類足論 XE "品類足論" \y "ㄆㄧㄣˇㄌㄟˋㄗㄨˊㄌㄨㄣˋ" ．辯諸智品 XE "辯諸智品" \y "ㄅㄧㄢˋㄓㄨㄓˋㄆㄧㄣˇ" 》譯為類智 XE "類智" \y "ㄌㄟˋㄓˋ" 、世俗智 XE "世俗智" \y "ㄕˋㄙㄨˊㄓˋ" 。此論揭示十智來加以解說，而此與十空的場合，都同樣參考了有部的論書。依於此品，知現在法者為法智；知其它（過、未）諸法則是比智；行者若知他心即是他心智 XE "他心智" \y "ㄊㄚㄒㄧㄣㄓˋ" （見〈六通智品〉）；五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 和合假名眾生 XE "眾生" \y "ㄓㄨㄥˋㄕㄥ" ，此等之智即名字智 XE "名字智" \y "ㄇㄧㄥˊㄗˋㄓˋ" ；以無我想 XE "無我想" \y "ㄨˊㄨㄛˇㄒㄧㄤˇ" 故，成就上之苦想 XE "苦想" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤˇ" 是為苦智；見諸行之生是集智 XE "集智" \y "ㄐㄧˊㄓˋ" ；見諸行之滅是滅智 XE "滅智" \y "ㄇㄧㄝˋㄓˋ" ；念道之始終為道智 XE "道智" \y "ㄉㄠˋㄓˋ" ；盡一切相是盡智 XE "盡智" \y "ㄐㄧㄣˋㄓˋ" ；諸相不生則稱為無生智 XE "無生智" \y "ㄨˊㄕㄥㄓˋ" 。
〈四十四智品〉二○一（372c以下）敘述有關老死智與其集、滅、道智，生智與其集、滅、道智，乃至識智 XE "識智" \y "ㄕˋㄓˋ" 與其集、滅、道智，行智 XE "行智" \y "ㄒㄧㄥˊㄓˋ" 與其集、滅、道智等四十四智。說此四十四智是欲令知入泥洹的種種門。
其文如下，譬喻甚為巧妙：
問曰：經中說四十四智。……何故說此？答曰：泥洹是真法寶，以種種門入。有以五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 門 XE "五陰門" \y "ㄨˇㄧㄣㄇㄣˊ" 入，或觀界、入、因緣 XE "界、入、因緣" \y "ㄐㄧㄝˋㄖㄨˋㄧㄣㄩㄢˊ" 及諸諦 XE "諸諦" \y "ㄓㄨㄉㄧˋ" 如是等門，皆至泥洹。何以知之？如經中說：「王處城中，有雙使來，由一門入，到已向王，說其事實，語已還去，諸門亦爾。」此中王喻行者；諸門謂觀陰、界、入等；雙使如止觀；說其事實，謂通達空。是諸使雖由諸門入，皆到一處，如是雖觀陰、界、入等諸門方便，皆入泥洹。……佛所說教，皆為泥洹，故知五陰 XE "五陰" \y "ㄨˇㄧㄣ" 等門，皆至泥洹。
而在《成實論》中，有關老死乃至行的十一支之上的四十四智，一一有集、滅、道三智，而只有苦智不適用於老死智等，其理由如下，值得注意：
此是因緣門 XE "因緣門" \y "ㄧㄣㄩㄢˊㄇㄣˊ" ，非真諦門。是故此中不應說苦行，應說集等，以相順故。
亦即認為老死與憂悲惱苦 XE "憂悲惱苦" \y "ㄧㄡㄅㄟㄋㄠˇㄎㄨˇ" 相合以成苦相 XE "苦相" \y "ㄎㄨˇㄒㄧㄤ" ，故以此為苦智亦無妨，但實際上四十四智的場合不是真諦門 XE "真諦門" \y "ㄓㄣㄉㄧˋㄇㄣˊ" ，而是因緣門。因此，老死的場合也和其他十支的場合，同樣地未將其視為苦智。此解說已經是相當微細的分別了。
除了十二因緣 XE "十二因緣" \y "ㄕˊㄦˋㄧㄣㄩㄢˊ" 的無明外的十一因緣，其一一之智，與十一因緣的集智 XE "集智" \y "ㄐㄧˊㄓˋ" 、滅智及滅道智，合為四十四智，但此四十四智出現在《婆沙論》一一○（T27.570c），論中並說四十四智各有四諦智 XE "四諦智" \y "ㄙˋㄉㄧˋㄓˋ" ，合有一百七十六智 XE "百七十六智" \y "ㄅㄞˇㄑㄧㄕˊㄌㄧㄡˋㄓˋ" 。《成實論》接受前者，將其放入此品中，但未接受一百七十六智的說法。
〈七十七智品〉二○二（373a以下）說到有關七十七智，並說這些是為了利智 XE "利智" \y "ㄌㄧˋㄓˋ" 者而說的，但僅開其門。所謂七十七智是十二緣起中的後十一支各有七智 XE "七智" \y "ㄑㄧㄓˋ" ，而成七十七之數。此七智是將（1）生緣老死、（2）不離生有老死此順逆二觀，配合三世而得的六智之法住智 XE "法住智" \y "ㄈㄚˇㄓㄨˋㄓˋ" ，再加上泥洹智。泥洹智是觀作起盡相 XE "作起盡相" \y "ㄗㄨㄛˋㄑㄧˇㄐㄧㄣˋㄒㄧㄤ" 、壞相 XE "壞相" \y "ㄏㄨㄞˋㄒㄧㄤ" 、離相 XE "離相" \y "ㄌㄧˊㄒㄧㄤ" 、滅相 XE "滅相" \y "ㄇㄧㄝˋㄒㄧㄤ" 之智。此係參考《婆沙論》一一○（T27.571b）對七十七智的解說而別立一品。但《婆沙論》認為合有二百七十五智，但本論並未採用，且認為這只不過是為利智者所開的七十七智。
　
結　論 TC "Summary" \f C \l "5" 
結　論
在此已概觀了《成實論》，現在來回顧論主訶梨跋摩 XE "訶梨跋摩" \y "ㄏㄜㄌㄧˊㄅㄚˊㄇㄛˊ" 的造論意趣，可知他是為皈依三寶 XE "三寶" \y "ㄙㄢㄅㄠˇ" 、本於佛說、心念利益有情、隨順真實之法、作為證入寂滅的資糧，才造《成實論》亦即正智論 XE "正智論" \y "ㄓㄥˋㄓˋㄌㄨㄣˋ" 的。此如卷首偈所說：
前禮所應禮，自然正智者，一切智 XE "一切智" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋ" 應供，大師利世間；
亦禮真淨法，及聖弟子眾。今欲解佛語，饒益於世間；
論應修多羅，不違實法相；亦入善寂中，是名正智論 XE "正智論" \y "ㄓㄥˋㄓˋㄌㄨㄣˋ" 。
在《成實論》當中，繼此文後，接著說為了駁斥違背佛經真意的邪論，關閉邪智之門，從罪負衰惱解脫，有必要依據正論 XE "正論" \y "ㄓㄥˋㄌㄨㄣˋ" ，因此又說有必要親近深智 XE "深智" \y "ㄕㄣㄓˋ" 者。這透露出論主的信念，僅僅冷漠地追求理論，是沒有意義的。表示作者的目標是要完成一本真實正確的論書。其文云：
譬如天日月，其性本明淨，煙雲塵霧等，五翳則不見。
邪論 XE "邪論" \y "ㄒㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" 覆正經，其義不明照，正義不明故，邪智 XE "邪智" \y "ㄒㄧㄝˊㄓˋ" 門則開。
罪負惡名聞，心悔疲倦等，此衰惱亂心，皆由邪智起。
若人欲除此，罪負等衰惱，為求正論故，當近深智者。
親近深智 XE "深智" \y "ㄕㄣㄓˋ" 者，是正論根本，因此正論故，能生福勝 XE "福勝" \y "ㄈㄨˊㄕㄥˋ" 等。
在佛教論書中，《成實論》的特色是通曉外道思想 XE "外道思想" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，且能對其加以批判。為了判定正邪而研究外道思想 XE "外道思想" \y "ㄨㄞˋㄉㄠˋㄙㄒㄧㄤˇ" ，此絕非邪道。亦可知道本論相當精通佛教內各學派對佛教諸問題的異論，而且企圖呈顯自己的立場。即使對於諸問題有不同的立場，有不同的異論，若不偏離佛教的根本立場，不陷入為了名聞之議論，只是為了正法久住 XE "正法久住" \y "ㄓㄥˋㄈㄚˇㄐㄧㄡˇㄓㄨˋ" 所建立的異論，確信佛陀也是允許的。本論說明此意如下：
雖有利智人，誦百千邪論，於眾不能得，辯才 XE "辯才" \y "ㄅㄧㄢˋㄘㄞˊ" 名聞利。
知佛法第一，說亦得樂果，欲令法久住，不為名聞故。
廣習諸異論，遍知智者意，欲造斯實論 XE "實論" \y "ㄕˊㄌㄨㄣˋ" ，唯一切智知。
諸比丘異論，種種佛皆聽，故我欲正論，三藏 XE "三藏" \y "ㄙㄢㄘㄤˊ" 中實義 XE "實義" \y "ㄕˊㄧˋ" 。
上文中說「廣習諸異論，遍知智者意，欲造斯實論，唯一切智知」，意思是說推仰佛陀為一切智者 XE "一切智者" \y "ㄧˊㄑㄧㄝˋㄓˋㄓㄜˇ" ，著《成實論》也唯念能契入佛意之意。而在佛已不在世的時代，盡最大努力著作本論，即使有過失，佛陀也一定會赦免，此處表示了論主的信念。這種謙虛的造論態度是偉大的佛教徒所共有的，比《成實論》稍晚，由世親所造的《俱舍論》也以和本論同樣的筆法來推崇佛陀，其說見於《俱舍論．定品》八：
迦濕彌羅 XE "迦濕彌羅" \y "ㄐㄧㄚㄕㄇㄧˊㄌㄨㄛˊ" 義理成，我多依彼釋對法；少有貶量 XE "貶量" \y "ㄅㄧㄢˇㄌㄧㄤˋ" 為我失，判法正理在牟尼 XE "牟尼" \y "ㄇㄡˊㄋㄧˊ" 。（T29.152b）
世親的場合是以批判精神 XE "批判精神" \y "ㄆㄧㄆㄢˋㄐㄧㄥㄕㄣˊ" 來解說迦濕彌羅的有部義，但是訶梨跋摩的場合是展開實論——詳說則為誠實之論——或正智之論，念契佛意所造出的《成實論》，本文中未見可用來確切判斷其為何部派之論書者，這確實是令人遺憾的。但是論主本身或許翻閱了很多佛典，研鑽諸學派 XE "諸學派" \y "ㄓㄨㄒㄩㄝˊㄆㄞˋ" 的主張，盡力想要回歸佛陀的真意，而著作此一論書的。我對本論的部派攝屬 XE "部派攝屬" \y "ㄅㄨˋㄆㄞˋㄕㄜˋㄕㄨˇ" ，先前大致把它視為是多聞部 XE "多聞部" \y "ㄉㄨㄛㄨㄣˊㄅㄨˋ" 的系統，現存有一些多聞部本身的思想大致的介紹。但說《成實論》出自多聞部，只是大致的推定而已。原來古多聞部的思想是否和本論完全相同，不得而知。然而在本論序分的偈中說，為排斥邪智、邪論 XE "邪論" \y "ㄒㄧㄝˊㄌㄨㄣˋ" ，不求名聞利養 XE "名聞利養" \y "ㄇㄧㄥˊㄨㄣˊㄌㄧˋㄧㄤˇ" ，親近深智 XE "深智" \y "ㄕㄣㄓˋ" 者，建立正義，追求正論 XE "正論" \y "ㄓㄥˋㄌㄨㄣˋ" ，論述三藏中的實義，欲著作正智論 XE "正智論" \y "ㄓㄥˋㄓˋㄌㄨㄣˋ" 之意，而站在願佛法久住的這點上，可以窺見其理長為宗 XE "理長為宗" \y "ㄌㄧˇㄓㄤˇㄨㄟˋㄗㄨㄥ" 的態度，不拘泥於部派主張的枝微末節。接觸到這樣的書，我們學者的心不單只是因為興趣而被吸引，而是受到了許多的啟發。  TC " " \f A \n \l "1" 
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Preface

According to Paramārtha’s（真諦） Commentary of Samayabhedoparacanacakra（部執異論疏）, the Satyasiddhi-śāstra（成實論） “derived from the Bāhuśrutīya（多聞部）”, and it “refers to the Mahāyāna doctrine”. His Commentary deserves consideration for the reasons of that he is thought to have had thorough knowledge of the historical aspects of various schools and is considered to be a trustworthy scholar of Buddhism. Also, according to Johnston’s Buddhacarita（Introd. xxxv）, Aśvaghoṣa Bodhisattva（馬鳴菩薩） may have been the member of the Author of the Bāhuśrutīya（多聞部） or its mother school. And judging from the Satyasiddhiśāstra, Harivarman, upholding Aśvaghoṣa’s name in his writing with the honorific ‘Bodhisattva’, it leaves me no doubt that this śāstra is of Bāhuśrutīya’s lineage.

We know Harivarman to have existed after Āryadeva（提婆） judging from his reference to Āryadeva’s Catuḥśataka-śāstra in this text. Although Āryadeva’s date of existence has not been confirmed, some scholars have given the approximated date of A.D. 170-270, and based on Kumārajīva who translated this text arrived in China in A.D. 401, we can establish Harivarman’s date of existence to be before A.D. 401. Furthermore, although Vasubandhu’s date of existence has not been confirmed, Dr. Hakuju Ui’s approximation is sometime between A.D. 320-400, and based on Harivarman’s date of existence to be before Vasubandhu’s, I judge his date of existence to be sometime between A.D. 250-350.

The standpoints taken in this śāstra have following characteristic features:

1. The past and the future are considered not trully existing（實有）. This standpoint is similar to that of Mahāsaṅghika（大眾部） and Sautrāntika（經量部）, but differs with Sarvāstivāda（說一切有部）.

2. Only the ‘twelve sense-fields’（dvādaśa-āyatanāni, 十二處） exist. On this point, this śāstra expresses the same thought as those which are expressed in Vasubandhu’s Abhidharmakośa-śāstra（俱舍論）. According to those expositions, the present dharmāḥ（諸法） are produced by ‘direct cause’ and ‘contributory cause’ （hetu and pratyaya, 因緣）, and they are neither conclusively ‘existence’（sat, 有） nor ‘non-existence’（asat, 無） but the ‘middle path’（中道） which can be realized by extiguishing the dualistic sat-asat.

However, on this point, they are different from Sarvāstivāda which takes the stand that all things exist.

3. Although Sarvāstivāda takes the standpoint that there is the ‘middle exixtence’ （antarā-bhava, 中有） when ‘sentient beings’（sattva, 有情） proceed from ‘death’（maraṇa-bhava, 死有） to ‘birth’（upapatti-bhava, 生有） but this śāstra negates the existence of the middle existence.

4. Similar to Mahāsaṅghika（大眾部） and Mahīśāsaka（化地部）, this śāstra stresses the ‘immediate insight’（頓現觀） of the principle of the ‘Four Noble Truths’（catvāryāryasatyāni, 四聖諦）. Sarvāstivāda takes the standpoint of the ‘gradual insight’（漸現觀）.
5. Similar to Mahāsaṅghika, Mahīśāsaka and Sautrāntika, this śāstra points out the ‘non-retrogressiveness’（avivartana, 不退轉） once a practioner attains the stage of Arhat（阿羅漢果）. On the contrary, Sarvāstivāda points out the possibilities of the ‘retrogressiveness’（vivartana, 退轉） among those who attain the Arhatship.

6. Mahāsaṅghika, Ekavyavahārīka（一說部）, Lokottaravāda（說出世部） and Gokulika（雞胤部） all take the standpoint that ‘mind’（citta, 心性） is originally pure, but some school opposes this standpoint. This śāstra does not take a clear standpoint on this matter, but similar to the standpoind discussed in the chaḷ ābhijātiya（Pāli, 六生類） of Sarvāstivāda, it does not question the pureness or impureness of its origination but takes the standpoint that all beings have a possibility of attaining the nirvāṇa-dharma（涅槃法） through completing the practise（mārga, 道）.

7. Sarvāstivāda takes the standpoint that citta and the ‘element of mental functions’（caitasika dharmāḥ, 心所法）—for instance the ‘illusion’（kleśa, 煩惱）—are more closely united（相應） with the ‘mental functions’ based on the judgement that citta and caitasika dharmāḥ are founded on a distinctly different trully existing dharma. However, this śāstra takes the standpoint that caitasika dharmāḥ do not exist separated from citta, and it negates the unity of the mental functions.

8. According to the standpoint which is taken in Kāśyapīya（迦葉遺部） which is introduced in this śāstra, if the ‘result’（phala, 果） is already completed, than the karmic condition of the ‘past karma’（pūrva-karman, 過去業） does not exist, but if the result is incomplete, than its karmic condition does exist. This śāstra does not emphasize the existence nor non-existence of past karma. Upon judging from the denial of the one-way approach and favoring the non-dualistic middle way that runs through the entirety of this śāstra, its standpoint is thought to be similar to that of Kāśyapīya.

9. Although Mahīśāsaka seems to take a standpoint that Buddha（佛） exists among saṃgha（僧）, this śāstra negates it.

10. This śāstra takes the negative stand against Vatsīputrīya（犢子部） which emphasizes the existence of one form of ātman（我） called pudgala. However, rather than negating the existence of ātman completely, it recognizes the existence of the temporary pudgala which refers to the body and the mind of man coming into existence by temporary union of ‘five aggregates’（pañca skandhāḥ, 五蘊）.

The above standpoints of Satyasiddhi-śāstra are introduced in its introduction. Following are introduced in other sections.

11. In the Abhidharmakośa-śāstra, the dharmas or ‘elements of existence’ are classified into ‘seventy-five elements in five categories’（五位七十五法）, and in Vijñāna School, the dharmas are classified into ‘one-hundred elements in five categories’（五位百法）. Although this śāstra classifies them into ‘eighty-four elements in five categories’（五位八十四法）, it leaves some problem as to the numbers of the elements.

12. Generally it is considered that the five groups of pañca skandhāḥ（五蘊） are systematized as ‘form’（rūpa, 色）, ‘perception’（vedanā, 受）, ‘conception’（saṃjñā, 想）, ‘volition’ （saṃskāra, 行） and ‘consciousness’（vijñāna, 識）. Here, the order of ‘form’, ‘consciousness’, ‘conception’, ‘perception’ and ‘volition’ is utilized.

13. This śāstra introduces the ‘three types of causes’（三因）, i. e., jānaka-hetu（生因）, vāsanā-hetu（習因）, and niśraya-hetu（依因）. They are different from the ‘six types of causes’（六因） of Sarvāstivāda.

14. In Sarvāstivāda, the ‘four elements’（catvāri mahā-bhūtāni, 四大） are considered to be the ‘true existence’（dravya, 實有）, but here, they are the ‘temporary’（prajñapti, 假有）.

15. In Sarvāstivāda, the ‘five sense-organs’（pañcendriyāṇi, 五根） are considered to be true existence, but here, they are considered to be temporary.

16. Sarvāstivāda holds the ‘sense-organ’（indriya, 根） as that which recognizes the ‘object’（artha, 境）. Mahāsaṅghika holds the ‘consciousness’（vijñāna, 識） and Sautrāntika holds the union of both sense-organ and the consciousness. This śāstra conforms with Mahāsaṅghika.

17. Although Sarvāstivāda emphasizes that the ‘non-manifest action’（avijñapti, 無表） is a form（rūpa）, here, it is considered to be ‘volition’ or one form of elements which is ‘neither substantial forms nor mental functions’（cittaviprayuktāḥ saṃskārā dharmāḥ, 心不相應行法）.

18. Sarvāstivāda considers the personal ‘non-manifest action’ to be a kind of habitual tendency, and although its power may last during the life time, it does not continue after death. Moreover, it holds that the ‘non-manifest action’ is discontinued with the arising of disconnective condition.

This śāstra holds that the ‘non-manifest action’ continues after one’s death enabling the fulfilment of the effect of his karma.

19. On the topic of karma, when Satyasiddhi is compared to Sarvāstivāda various differences are found. The following are some of the differences: This śāstra lays the importance on the ‘thought action’（意業） of the ‘three categories of actions’（三業） than the other two namely, the ‘deed action’（身業） and the ‘word action’（口業）. In practicing the ‘three types of learning’（tisraḥ śikṣāḥ, 三學）, the ‘five cardinal sins’（pañca-ānantarya-karman, 五逆） are not necessary the ‘fixed action’（niyatavipāka-karman, 定業）.

The saṃcetanīya karma（故作業） is not necessarily the niyatavipāka-karma（定報業）.

Here, it is considered that the arhat always face the possibility of having ‘bad results’（惡報） not only through the practice of true jñāna but also through his ‘former karma’（pūrva-karman, 宿業）. Concerning the view that Buddha Śākyamuni had ‘nine kinds of afflictions’（九惱） during his life, it is considered here that it is indication of Buddha’s ‘means of leading men to the truth’（善巧方便）. Although the ‘sorrow’（daurmanasya indriya, 憂根） is considered to be non-vipāka（非異熟） in Sarvāstivāda, here, it is considered to be vipāka（異熟）.

It is emphasized here that however physically deformed a person may be, for instance, a person with deformed sexual organ, he has the possibility of receiving the ritual（saṃvara, 律儀） of Buddhist ‘precepts’（śīla, 戒）.

It is emphasized here that in any action of nivṛtāvyākṛta（有覆無記）, there is ‘non-manifest action’（avijñapti）.

Also, there is avijñapti in arūpa-dhātu（無色界）.

There is avijñapti of dhyāna-saṃvara（禪律儀） at the time of beginning the samādhi and after the ending of samādhi.

As shown above, there are many different emphasizes made against Sarvāstivāda on karma.

20. Sarvāstivāda and Vijñāna School both count ‘ignorance’（avidyā, 無明） as one form of ‘mental function’（caitasika-dharmāḥ, 心所） establishing it as ‘defilement’（moha, 痴）. In another words, they interpret avidyā as “without wisdom”. However, this śāstra interprets avidyā as “not being able to comprehend nor conceive the priciple of non-ego” or “not being able to conceive the śūnyatā”. In another words, avidyā is interpreted as “that which is wrong”.

21. Sarvāstivāda classifies the ārya-pudgala（賢聖） into twenty-seven, eighteen śaikṣa and nine aśaikṣa. Although this śāstra similarly classifies it into twenty-seven, the difference can be found in the treatment of the kāya-sākṣin（身證） which is one of the seven saints or seven ārya-pudgala. The difference is that Sarvāstivāda does not consider the kāya-sākṣin to be connected with arhat, whereas Satyasiddhi-śāstra considers it to be an important aspect in realizing the arhatship for the reason that it possesses the highly considered ‘cessation samādhi’（nirodha-samāpatti, 滅定）.

22. The ‘body of the Buddha’（buddha-kāya, 佛身） is lowly considered as ‘that which has illusion’（sāsrava, 有漏） like human being by Sarvāstivāda. Mahāsaṅghika, Ekavyavahārika, Lokottaravāda, Gokulika and others consider it as “that which has no illusion”. The characteristic of Satyasiddhi is that it considers the body of the Buddha in two forms, ‘true body’（真身） and ‘transformed body’（化身） which is similar to the thought expressed in Nāgārjuna’s Mahā-prajñāpāramitopadeśa（大智度論）.

23. Sarvāstivāda treats each of the ‘belief’（śraddhā, 信） and ‘endeavor’（vīrya, 勤） as one element of kuśala-mahābhūmika-dharmāḥ（大善地法）, considering them merely as a characteristic feature of the ‘good’（kuśala, 善）. However, this śāstra considers them to be able to identify themselves in three ways, the ‘good’, the ‘bad’（akuśala, 不善）, and morally neutral（avyākṛta, 無記）.

Above is some comparative study of the doctrines expressed in the Satyasiddhi-śāstra and those expressed by other schools. Although there are other differences as listed above, they will be omitted. Lastly, I would like to point out that the most characteristic feature of this śāstra is the doctrine based on the ‘truth of the extinction’（nirodha-satya, 滅諦）. It is interesting to note that in an attempt to discuss the doctrine of the śūnyatā, this doctrine on nirodha-satya uses the same system of thought as used in Mādhyamaka School’s（中觀派） Śataka-śāstra（《百論》）.

Essentially, they both express that the ‘extinction’（nirodha, 滅） or nirvāṇa（涅槃） is attainable by becoming free from the ‘provisional name’（prajñapti citta, 假名心）, the ‘dharma citta’（法心）, and the ‘śūnyatā citta’（空心）. From this we know that this śāstra stands on the same ground with Mādhyamaka School on views on the śūnyatā（空）.

However, the difference of Satyasiddhi and Mādhyamaka is that Satyasiddhi discusses the ‘ten kinds of the śūnyatā’（十種空） as expressed in the Abhidharma-mahāvibhāṣā-śāṣtra（大毘婆沙論）, and developing it to its fullest extent whereas Mādhyamaka does not. Furthermore, while emphasizing the śūnyatā, Satyasiddhi aims its standpoint on the ‘middle path’（中道）. In another words, it attempts to emphasize the middle path from the standpoint of the ‘two-folded truths’（二諦）, that the ‘worldly truth’（saṃvṛti-satya, 世諦） therefore ‘existence’（bhava, 有） and the ‘truth of the first principle’（paramārtha-satya, 第一義諦） therefore śūnyatā. Looking in this manner, we are easily lead to believe that the expositions discussed in Satyasiddhi-śāstra basically carries Abhidharma tradition, it comes close to becoming the Mahāyāna literature.
序論（英譯中）
序論（英譯中）
根據真諦的《部執異論疏》，《成實論》「自多聞部出」，而且「參考大乘教義」。此論疏值得參考，因為真諦被認為是值得信賴的佛教學者，對各部派歷史有全面認識。根據Johnston的《佛所行讚》（Buddhacarita,〈簡介〉，xxxv），馬鳴菩薩可能出自多聞部或多聞部所從出的部派。而且《成實論》作者訶梨跋摩在本論中堅持用「菩薩」來尊稱馬鳴，這讓我認定這部論應屬多聞部無疑。
從訶梨跋摩在本論中參考提婆的《四百論》，可知他出世晚於提婆。提婆在世的年代尚未確定，學者們認為大約是西元170-270。而且從此論譯者鳩摩羅什401年抵達中國，可以確定訶梨跋摩出世必定在401年之前。此外，世親的年代尚未確定，宇井伯壽博士推定約為320-400，而訶梨跋摩的年代應該早於世親。根據這些條件，我認為他的年代約為250-350。
此論的立場有以下的特色：
1、
主張過去和未來非實有。此立場同於大眾部和經量部，但不同於說一切有部。
2、
主張只有「十二處」存在，同於世親的《俱舍論》。根據其說明，現在諸法是由「因」和「緣」產生的，而且他們不是絕對的「有」或「無」，而是可以藉由滅去有、無二邊來領悟的「中道」。然而，這點不同於主張一切有的說一切有部。
3、
說一切有部主張有「中有」存在，是「有情」從「死有」到「生有」的中間狀態，但本論則持否定立場。
4、
本論強調「四聖諦」的「頓現觀」，同於大眾部和化地部，而說一切有部則採取「漸現觀」的立場。
5、
此論指出修行者一旦證得阿羅漢果就「不退轉」，同於大眾部、化地部和經量部。相反地，說一切有部則認為有「退轉」的可能性。
6、
大眾部、一說部、說出世部和雞胤部都採取「心性」本來清淨的立場，但有些部派反對。在這個問題上，本論的立場並不明確，但類似說一切有部的六生類說，不探問心性是否原本清淨，採取的是一切有情透過實踐，就有證得涅槃法之可能性的立埸。
7、
說一切有部主張心與心所法（如煩惱即是心所之一）彼此相應，因為他們認為心和心所法是各別真實存在的法。但是本論認為心所法不能離開心而獨立存在，並否定心所與心的相應。
8、
根據本論所提迦葉遺部的立場，若果報已經現起，則作為業因的過去業就不存在，但若果報還未現起，則其業因存在。本論並沒有強調過去業是否存在。若從貫穿本論整體否定單向的進路以及傾向離二邊的中道來判斷，其立場被認為同於迦葉遺部。
9、
化地部似乎認為佛亦屬僧眾，但本論則持否定立場。
10、本論否定犢子部所強調名為補特伽羅的我的存在，但承認假有的補特伽羅存在，亦即人的身心係由五蘊的假和合而成。
《成實論》上述的立場，見於本書第九章、第四節「十種異論」。以下的立場則出現在本書其他章節。
11、《俱舍論》將諸法或「存在的要素」分為「五位七十五法」，唯識學派分為「五位百法」。本論則分為「五位八十四法」，然有關法數的數量猶待商榷。
12、一般五蘊的順序為色、受、想、行、識，本論的排序則是色、識、想、受、行。
13、本論介紹三因亦即生因、習因和依因，不同於說一切有部的「六因」。
14、說一切有部認為四大是實有，但本論則認為是假有。
15、說一切有部認為五根是實有，但本論則認為是假有。
16、說一切有部主張根見境，大眾部認為是識見，經量部則認為是根識二者和合見。本論與大眾部一致。
17、說一切有部強調「無表」是一種色，但本論則認為是心不相應行法。
18、說一切有部認為個人的「無表」是一種習慣性，它的勢力在一期生死當中持續，但死後即消失。此外也認為即使還未到命終，「無表」也會因捨緣的生起而斷除。本論認為「無表」縱使在死後也還可持續存在，直到業果現起。
19、將成實部與說一切有部相比，會發現業論的種種差異，以下是其中部分的不同。
　　本論重視三業中的意業，甚於身業和口業。能修三學時，五逆不一定是定業。故作業不一定是定報業。
　　本論認為阿羅漢雖然有真智的修習，但還是會一直因宿業而有受「惡報」的可能性。關於釋迦牟尼佛一生中也有「九惱」，本論認為這是佛陀的「善巧方便」。說一切有部，認為「憂根」不是異熟，但本論則認為是異熟。
　　本論強調一個人外觀上無論如何變形，例如說性器官變異者，也有接受佛教戒律儀的可能性。
　　本論強調任何的「有覆無記」業都有「無表」，而且在無色界也有無表業。
　　禪定中有禪律儀的無表色，出定後也還一直持續。
　　如上所示，在業論上所強調的，與說一切有部相反。
20、說一切有部和唯識學派兩者，將無明看作心所，定義為痴。換句話說，他們將無明解釋為「沒有明」。然而本論將無明解釋為「不能理解或接受無我之理」或「不能接受空性」。換句話說，無明被解釋為「某個錯誤的東西」。
21、說一切有部說有二十七賢聖：十八有學和九無學。本論雖然同樣採二十七賢聖說，但對七聖人之一的身證之處理則有不同。說一切有部認為身證還不是阿羅漢果，但《成實論》則將滅盡定提高到已得阿羅漢果，所以已得滅盡定的身證就屬於阿羅漢果的階位。
22、佛身被說一切有部輕視為是有漏，同於人的根身。大眾部、一說部、說出世部、雞胤部等則認為是無漏。成實的特色是以兩種形式來考慮佛身，即「真身」和「化身」，類似於龍樹《大智度論》中所表達的思想。
23、說一切有部將「信」和「勤」分別視為大善地法，認為它們的特徵是善，但本論認為它們可以用善、不善和無記三性來記別。
以上是《成實論》和其他各學派教義的比較研究。上面所列還有其他細微差異，但在此省略。最後，我想要指出本論最重要的特色，即是其教義乃是建基在「滅諦」。有趣的是我們注意到本論為討論空性的教義，其滅諦教義的部分採用了與中觀學派論書《百論》一樣的組織架構。
兩者基本上都認為透過滅「假名心」、「法心」和「空心」，可獲得「滅」或「涅槃」。由此可知，本論與中觀學派立場一致，都是站在空性的觀點。
然而成實和中觀的差異在於，成實討論《大毘婆沙論》中所談的「十種空」，並將其發展至極致，中觀則否。進一步來說，成實強調空性時，其目標是要達到「中道」的立場。換句話說，它試圖從二諦——由「世諦」故「有」而由「第一義諦」故空——的立場，來強調中道。由此看來，我們很容易相信《成實論》當中的詮釋基本上帶有阿毘達磨的傳統，而它已接近大乘論書。
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Table of Contents TC "英文目錄" \f A \l "1" 
Table of Contents
Preface
Chapters

11  Author’s background


92  Kumārajīva’s translation


153  Sūtras and śāstras referred


214  Theories of Satyasiddhi’s affiliation


214.1  Dharmaguptaka


234.2  Dārṣṭāntikā


254.3  Sautrāntika


264.4  Collection of strong points of various tenets


284.5  Sarvāstivāda


294.6  Mahāsaṅghika


314.7  Mahāyāna


384.8  Bāhuśrutīya


415  Satyasiddhi’s points of view


415.1  Classification of elements of existence (dharmāḥ)


485.2  Order of five aggregates (pañca skandhāḥ)


505.3  Classification of various causes (hetavaḥ)


515.4  Temporal and permanent nature of the four basic elements (catvārimahā-bhūtāni)


525.5  Temporal and permanent nature of the various sense organs (indriyāṇi)


525.6  Sense organs and perception


525.7  Form (rūpa) and volition (saṃkāra), and non-manifest action (avijñapti)


535.8  Continuation and discontinuation of non-manifest action


545.9  Various problems of karma


545.9.1  Order of importance of three karmic deeds


555.9.2  Fixed manifestation (niyatavipāka) and non-fixed manifestation (aniyatavipāka) of karmic result of commiting five cardinal sins (pañca-ānantarya-karman)


555.9.3  Fixed manifestation (niyatavipāka-karman) and non-fixed manifestation (aniyatavipāka-karman) of karma produced by former intention (saṃcetanīya karman)


575.9.4  Karmic manifestation (vipāka) and non-manifestation (non-vipāka) of sorrow (daurmanasya indriya)


585.9.5  Acceptance of impotent persons


595.9.6  non-manifest action of morally neutral which hinders enlightenment (nivṛtāvyākṛta)


605.9.7  non-manifest action of formless realms (arūpa)


605.9.8  non-manifest action and mindless state in meditation and post-meditation


615.10  Meaning of ignorance (avidyā)


625.11  Classification of noble personage (ārya-pudgala）


655.12  Two bodies of Buddha (bhddha-kāya)


685.13  Three natures-good (kuśala), non-good (akuśala), and morally neutral (avyākṛta) of belief (śraddhā) and diligence (vīrya)


695.14  Various doctrinal differences


716  Conclusive purport of Satyasiddhi


797  Scholars of Satyasiddhi school


797.1  Southern school


807.2  Northern school .


817.3  Three great masters of Liang Dynasty


827.4  After Sui Dynasty


837.5  Difference of opinions


837.5.1  Two noble truths (satya) and the middle path


847.5.2  Truths of extinction (nirodha-satya) and nirvāṇa


867.5.3  Classification of various doctrines from the standpoint of five kinds of buddha-kāya


898  Significance of the title


939  Introductory part of the text


939.1  Summary of the Introduction


959.2  Meaning of ‘Three Treasures’ (tri-ratna)


979.3  Purport of the text


1019.4  Ten kinds of insistences .


1029.4.1  Sat-asat of the past and future (atītādhvan and anāgatādhvan)


1039.4.2  Sat-asat of all things (sarva dharmāḥ)


1039.4.3  Sat-asat of middle existence (antarā-bhava)


1039.4.4  Gradual and sudden attainment of the Four Noble Truths (catvāry āryasatyāni)


1049.4.5  Retrogression (vivartana) and non-retrogression (avivartana) of state of arhat


1049.4.6  Pureness (śubha) and impureness (aśubha) of mind


1059.4.7  Concomitant nature (samprayukta) and non-concomitant nature (asamprayukta) of mind (citta-dharma) and mental functions (caitasika dharmāḥ）


1059.4.8  Sat-asat of past karma (pūrva-karman)


1069.4.9  Distinction of Buddha (buddha-ratna) and monastic order (saṃgharatna)


1069.4.10  Sat-asat of self (ātman or pudgala)


10710  Construction of the main subject of the text


11511  Explanations of the main subject of the text


11511.1  Sat-asat of all things (dharmāḥ)


12211.2  Form-elements (rūpa-dharmāḥ)


12411.2.1  Temporal (prajñapti) and permanent nature (dravya) of four basic elements (catvāri mahā-bhūtāni)


13011.2.2  Five sense organs (pañcendriyāṇi)


13011.2.2.1  Temporal and permanent nature


13111.2.2.2  Theory that the respective sense organs are enforced production of an unique basic element, and the theory that the respective sense organs are the production of respective basic element


13511.2.2.3  Sat-asat of conceivability of sense organs


13811.2.2.4  Relationship of sense organ (indriya) and object of consciousness (artha)


13911.3  Mind (citta-dharma)


13911.3.1  Similarity and dissimilarity of mental functions (vijñāna)


14211.3.2  Sat-asat of mutual response (samprayukta-asamprayukta) between consciousness and mental functions


14211.3.3  Numbers of mind (citta)—one or many


14511.3.4  Momentary inhabitation and gradual extinction of mind


14611.3.5  Momentary coexistence (sahaja) and non-momentary coexistence


14811.4  Mental functions (caitasika-dharmāḥ)


14811.4.1  Idea (saṃjñā)


14911.4.2  Sensation (vedanā)


15411.4.3  Thought (cetanā)


15511.4.4  Touch (sparśa）


15611.4.5  Others


15911.5  Evil passions (kleśa)


16111.5.1  Covetousness (rāga)


16311.5.2  Hatred (dveṣa)


16511.5.3  Ignorance (moha or avidyā)


16711.5.4  Arrogance (māna)


16811.5.5  Doubt (vicikitsā)


16911.5.6  View that there is a real self (satkāya-dṛṣṭi)


17111.5.7  Extreme view (antagrāha-dṛṣṭi)


17211.5.8  Perverse views (mithyā-dṛṣṭi)


17411.5.9  Stubborn perverted views (dṛṣṭi-parāmarśa-dṛṣṭi) and rigid views in favour of rigorous ascetic prohibitions (śīla-vrata-parāmarśa-dṛṣṭi)


17511.5.10  Minor evil passions (upakleśa)


17611.5.11  Penetration of evil passions (kleśa)


17711.5.11.1  Three flows (traya āsravāḥ)


17711.5.11.2  Four currents (catvāra oghāḥ)


17711.5.11.3  Four bonds (catvāraḥ kāya-granthāḥ)


17811.5.11.4  Four attachments (carvāry upādānāni)


17811.5.11.5  Four knots (bandhana)


17811.5.11.6  Five covers (pañca āvaraṇāni)


17911.5.11.7  Five chains in the lower desire-worlds (pañca āvarabhāgīya saṃyojanāni)


17911.5.11.8  Five chains of the upper ethereal and spiritual world (pañca ūrdhvabhāgīya saṃyojanāni)


17911.5.11.9  Five kinds of selfishnesses (mātsarya)


18011.5.11.10  Five weeds of uncultivated mind


18011.5.11.11  Five kinds of mind in bondage (bandhana)


18011,5,11.12  Seven evil passions (kleśa)


18111.5.11.13  Eight kinds of heterodoxies (mithyāṣṭāṅgika-mārga)


18111.5.12  Others


18411.6  Elements neither substantial forms nor mental functions (cittaviprayuktāḥ saṃskārā dharmāḥ)


18711.7  Transmigration (saṃsāra)


18711.7.1  Summary


19011.7.2  Manifest action (vijñapti) and non-manifest action (avijñapti)


19211.7.3  Karmic production of former and non-former intentions (saṃcetanīya-karman and non-saṃcetanīya-karman)


19411.7.4  Fixed karma which definitely brings about its effect (niyatavipāka karman) and non-fixed karma which does not necessarily bring about its effect (aniyatavipāka karman)


19511.7.5  Larger profitable karma and smaller profitable karma


19611.7.6  Others


19611.7.6.1  Three kinds of karma (kāya-karman, vāk-karman, manas-karman)


19811.7.6.2  Erroneous ways (mithyā-pratipatti) and right ways (samyak-pratipatti)


19911.7.6.3  Karma produced by attaching to three worlds


20011.7.6.4  Three kinds of karma that produce their effects (vipāka-karman)


20111.7.6.5  Three kinds of karma that receive three kinds of sense (tisro vedanāḥ)


20211.7.6.6  Three kinds of hindrances (trīṇy āvaraṇāni)


20211.7.6.7  Four kinds of karmas


20311.7.6.8  Various other karmas


20711.8  Enlightenment


20711.8.1  Summary


20811.8.2  Extinguishing the idea of impermanence (prajñapti citta)


20811.8.2.1  Ultimate and secular aspects of truth (saṃvṛti-satya and paramārtha-satya)


21311.8.2.2  Refutation of five objects (pañcārthāḥ) of five sense-organs, consciousness (mano-vijñāna) and cause-effect (hetu-phala)


21711.8.2.3  Refutation of four theories


22011.8.2.4  Advocacy of negation


22211.8.3  Extinguishing the idea of dharma underlying all things (dharma citta)


22611.8.4  Extinguishing the idea of voidness (śūnyatā citta)


23311.9  Self-cultivation


23311.9.1  Contemplation (samādhi)


23311.9.1.1  Cause of contemplation


23411.9.1.2  Characteristic of contemplation


23611.9.1.3  Three forms of contemplation (trayaḥ samādhyaḥ)


23711.9.1.4  Four purposes of cultivation of samādhi


23711.9.1.5  Four immeasurable contemplations (catvāry apramāṇāni)


23911.9.1.6  Five saintly stages of contemplation


23911.9.1.7  Six characteristics of contemplation


24011.9.1.8  Seven stages of contemplation


24111.9.1.9  Eight forms of emancipation (aṣṭau vimokṣāḥ)


24211.9.1.10  Eight superior stages of contemplation (aṣṭāvabhibhvāyatanāni)


24311.9.1.11  Nine sequencial stages of contemplation (navānupūrva-samāpattayaḥ)


24611.9.1.12  Ten modes of contemplating the universe from ten aspects (daśa kṛtsnāyatanāni)


24611.9.1.13  Ten kinds of thought reflected during the contemplation (daśa saṃjñā or daśa smṛti)


24911.9.2  Props required in conducting the contemplation


25211.9.3  Supplements


25211.9.3.1  Breath control


25411.9.3.2  Fifteen kinds of difficulties faced during the contemplation


25611.9.3.3  ‘Fixing the mind’ (śamatha) and ‘observing’ (vipaśyanā)


25811.9.3.4  Self-cultivation by contemplation


25911.9.4  Wisdom (jñāna)


267Summary




I wish to thank Mr. Hiroshi Abiko,
a graduate student at Ryūkoku University
for his assistance in preparing the addendum.
　
譯者後記
譯者後記
訶梨跋摩（約250-350）為成立四諦的真實，廣泛蒐羅各部派論點並參考大乘經論，著作了《成實論》，分202品處理當時佛教界熱議的十種論題。鳩摩羅什於入滅前一年（412）譯出後，即在南北朝及隋代受到廣泛的重視，其弘傳與研究者被稱為成論大乘師。但自從三論宗祖師吉藏（549-623）在《三論玄義》中，以十義證明成實非大乘後，《成實論》在中國的地位可謂一落千丈，乏人問津。

經過了一千三百多年的沉寂時光，終於有身為日本淨土真宗僧人的龍谷大學教授福原亮嚴（1909-2000）傾全力研究此論，於1969年出版《成實論研究》。用現代學術研究方法，從歷史發展與思想脈絡來探索《成實論》的學派歸屬與基本立場，並且分成法體有空論、色法論、心法論、心數論、煩惱論、不相應行論、輪迴論、證果論等八大主題，解析全論的內容。1999年平井俊榮等出版了《成實論》Ⅰ、Ⅱ（「新國譯大藏經」系列，日本大藏出版社），將全論和譯並附加了許多有益於解讀的注解，但對於本論整體的思想，沒有更深入的研究。因此，雖然此書出版已滿50年，但除了一些零星論文與某些專著的部分章節會稍有觸及《成實論》的部分主題外，《成實論研究》還是研究本論最重要的參考資料。

譯者研究唯識思想，對《俱舍論》與《成實論》也有涉獵。有道是「唯識三年，俱舍八年」，據說此乃模倣日本諺語「桃栗三年柿八年」所造，說明要有俱舍八年的苦功做基礎，唯識的學習才能在三年間成就。舟橋尚哉曾研究此說法，認為或與《成唯識論》和《俱舍論》的篇幅有關，因為此二論在大正藏中分別約佔60頁和160頁，若平均一年研究20頁來算，分別需要3年與8年的時間。若用相同標準來衡量佔有135頁篇幅的《成實論》，研究起來必然也需要6到7年的功夫。尤其《成實論》完全是問答體，依著不同的論題，做非常簡潔的問答，再加上沒有梵文原本與其他語譯，也幾乎沒有任何相關的注釋傳世，研究起來更是吃力。俱舍與成實陪伴著譯者度過無數的研究歲月，而福原教授的這本書也成為常用的參考書。

猶記得還在文化大學哲學研究所攻讀博士學位時，正聞出版社的性瀅法師幫我接下了翻譯《成實論研究》第八到十一章（約佔全書三分之二）的工作。委託人是西螺華藏庵的性慧法師，因為在台中萬佛寺中華佛教學院授課所需，希望有人可以協助翻譯。由於是自己平時常用的案頭書，且為籌湊生活日用所需，就接下了這份工作，算是學習與工作結合的好差事。1998年6月翻譯完成後，順便影印送給了幾間佛教的圖書館。

2012年底，在整理書房時看到了此份譯稿，當時心裡閃過一個念頭，若有人可以去談此書的版權，我願意無償將此書的翻譯完成。沒有想到在一個多月後，我竟然接到專門研究《成實論》的陳世賢博士的電話，說佛陀教育基金會想要找人翻譯《成實論研究》。她在取得博士學位後，在佛陀教育基金會的假日佛學院負責教授成實宗，研究教學曾參考譯者之前的翻譯，所以就向基金會推薦。這樣的因緣感應，讓人感到不可思議。

佛陀教育基金會在淨空法師的指導下，由簡豐文院長帶領積極倡印佛書，弘揚佛法並培養講經人才。成立假日佛學院，講授傳統的十個宗派，其中即包括了成實宗。簡豐文院長在開辦假日佛學院以來，即有感於成實宗相關研究資料的缺乏，而立下悲願要出版《成實論》的原文整理、講義與研究論著的翻譯，希望藉由文獻的整理、翻譯，帶動研究的風氣，讓成實宗可以重現風華。這樣的慈心悲願，實在非我學界中人，只埋首於書堆者，能望其項背，只能在這偉大的工作上略盡棉薄。

簡院長更殷切叮嚀，若原作有疑義的地方，要做一些說明，儘量避免誤導讀者，處處流露出弘法者的老婆心切，但卻與譯者對翻譯的認知不同。翻譯求其信實，只要將原作的意思如實表達出來即可，原作是否有問題可由讀者自行判斷。尤其福原教授乃傾注其畢生精力寫就此書，譯者實不敢妄加揣斷，隨意置喙。但基金會出版此翻譯，實非單純的學術用途，其考量也不是完全不合理，陳世賢博士也慷慨提供她多年教學研究所發現的一些問題，供譯者參考，因此譯者也就參考一些研究文獻，勉力撰寫了部分譯者注，供讀者參考。其中最重要的乃是對〈立無品〉一四七到〈破因果品〉一五一這五品的判斷，福原教授認為這是《成實論》建立自身的「空」或「無」的立場，前述1999年平井俊榮等人在注解時，也持同樣的立場，所以對〈世諦品〉一五二開頭所言「汝雖種種因緣說諸法皆空，是義不然」的文句，做一些特別的說明。但是從上下文義，以及印順法師的研究，這五品應該是〈破無品〉一四六的延續，是對「無論者」的批評，而這當中也包含了主張「一切法空」的中觀學派。這可說是現代研究《成實論》者間最大的一個歧異，持不同立場就會導致不同的結論，讀者不可不察。

原本譯者對撰寫譯者注是存有疑慮的，認為這不夠厚道。因為福原教授已經往生無法為自己的論點辯護，其著作被翻譯後竟受到來自於譯者的批評，將情何以堪。但是在做最後排版校對重讀譯稿時，看到福原教授在全書最後的結論處，說到論主訶梨跋摩深信只要是為正法久住而非名聞利養，研究異論以契入佛意，是為佛陀所聽許的，即使有過失也會被赦免。福原教授認為這種謙虛的造論態度是偉大的佛教徒所共有的，如何不陷入理論的枝微末節，以理長為宗的精神，在異論的研究中體會三藏實義，累積證入寂滅的資糧，是本論對現代人最重要的啟發。職是之故，譯者也只是將對《成實論》的不同解讀列出，存其異論以待識者簡擇，實無冒瀆福原教授之意，即使譯注有誤，相信福原教授也是會原諒的。

還有必須要說明的是，原作大量引用《成實論》原文，有些是直接將羅什譯本原文照引，有些則是翻譯成日文。現在再將其翻成中文時，一律用CBETA版的大正藏原文，但是標點完全是譯者所加。有些雖曾斟酌參照過日譯的意思，不過若有標點不恰當之處，皆應歸咎於譯者。

此翻譯工作的完成，首先要感謝讓譯者開啟語言眼界並喜歡上翻譯的許洋主老師，沒有她的慈悲無私善巧的引導，就沒有今天的這份成果，今後譯者也將秉承許老師pass to others的囑付，在教學、研究、翻譯上繼續努力。感謝性瀅、性慧法師在二十幾年前多方義助，讓年青的我生活無虞且有磨練翻譯功力的機會。感謝林育民博士在就學期間協助完成第一章到第七章的初稿，讓我省去不少時間。感謝佛陀教育基金會簡豐文院長、阮貴良副執行長、陳世賢博士玉成此事，張銀嶽、許月霞排版、編輯索引，江凰正居士幫忙連繫等事宜。感謝美美、佳勳協助打字、影印等瑣事。最後感謝日本永田文昌堂無償授與翻譯版權。

翻譯期間雙親與岳母相繼辭世，願以此翻譯功德迴向彼等早日往生淨土。
陳一標

2019年1月24日
於桃園寓所
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一劃
一入
139

一分修
111, 236

一分修三昧
236

一分常住論
173

一切
75, 120, 121

一切世間
97

一切世間不可樂
247

一切世間不可樂想
50

一切世間不可樂想品
111

一切有
36, 71, 76, 120, 121

一切有無論
94, 103

一切色法
125

一切行
231

一切法
65, 74, 75, 119, 121, 209

一切法空
75

一切甚深
95

一切苦
98, 108, 111, 151

一切眾生
65

一切眾生悉有佛性
37, 59

一切貪
162

一切善法
112

一切智
113, 212, 267

一切智人
56, 57, 66, 67, 75, 98, 209, 211

一切智者
268

一切無
121

一切無邊虛空處
244

一切無體
44

一切滅
152

一切煩惱
61, 110

一切萬有
246

一切漏盡
95

一切種智
65, 66

一切緣
260

一切緣品
112

一切諸行
112

一切諸法皆空
224

一心
108, 143

一心品
108

一心說
142

一仙公
91

一多
143

一百一十九法
44

一來向
63

一來果
63

一性
130, 131, 132

一界
139

一相
75

一相修為一相
111, 239

一相修為一相種種相
239

一相修為種種相
239

一時品
94

一根
131

一根一性
133

一根一性說
131, 133

一神一意
148

一般的心理現象者
159

一異
128

一陰
139

一間
62, 63

一圓智
86

一意一次第緣
148

一滅諦
85, 86

一說部
25, 65, 104, 105

一緣
143

一諦
83, 86

一識
97

一邊
121

二劃
七十七智
112

七十七智品
112

七十五法
122

七三昧
240

七三昧品
111

七不善律儀
204

七不善律儀品
109, 204

七方便
263

七正智經
17

七使
162, 163, 177, 180

七定
97, 111

七空
74

七界
139

七淨
101, 256

七淨法
97

七善律儀
204

七善律儀品
58, 60, 109

七智
265

七菩提分
100, 233

七菩提分經
16

七業
109

七聖人
63, 64

七聖位
62

七慢
168

七漏經
15

七種婬經
17

七賢位
62

七識處
100

七覺分
257

九十八使
160

九十八隨眠
160

九次第定
242, 243

九次第滅
101

九定
111

九眾生居
100

九部
21

九惱
57, 164

九智
112

九智品
112

九無學
62, 63

九結
110, 162, 163, 181

九結品
110

九業
109, 205

九業品
109

九罪報
57

九慢
168

九種阿羅漢
96

九種繫業
205

二十一煩惱
42, 45, 46, 47

二十七賢聖
62, 63, 65, 96

二十二根
24, 100

二十二萬八千佛
56

二十五諦
120

二十種我見
183

二世有
102

二世有品
94

二世有無
103

二世有無論
102

二世無
102, 118

二世無品
94

二而不二
83

二而門
84

二行
261

二形人
58

二取
174

二取品
174

二受
116

二定
111

二法
101

二空
72, 74

二涅槃
85

二業
109, 201

二道
37

二種佛身
65

二種身
65

二種涅槃
85

二種業
190

二緣生故
116

二諦
36, 66, 67, 70, 83, 84, 119, 208, 210, 212, 222

二諦不二
83

二諦不異
83

二諦中道
83

二諦即中道
83

二諦相即
84

二諦相待
209

二諦區別
35

二諦義
83, 84

二諦說
5

二諦觀
209, 212

二諦觀同異論
70

二禪
111, 152

二禪品
111

二藏
102

二邊
36, 71, 76, 103, 121, 170, 171, 172, 212, 256

二覺
67

人
196, 204

人、天
195, 203

人法二空
72

人空觀
86

人報
204

人無我
222

人無我觀
223

人經
16

人道
203

入行出
95

入住起相
64

入定
60, 235, 240

入定方便
235

入定相
255

入阿毘達磨論
46, 47

入涅槃
98

八十四法
29, 41, 122, 208

八大人覺
250, 251, 257

八不
31

八不定
44

八世法
100

八功德
97

八句義
47

八正
167

八正道
25, 181

八忍八智
112, 264

八戒齋
205

八戒齋品
109

八邪道
177, 181

八宗綱要
71

八宗綱要鈔
41

八定
111

八直聖道
24, 233

八苦
113

八根
57

八勝處
242, 246

八勝處品
111

八智
112

八等無間緣
148

八業
109

八犍度論
27

八聖道
113, 233

八聖道分
100, 226, 233

八萬大劫
195, 206

八解脫
227, 241, 246

八解脫品
36

八道分
226, 257

八道分經
16

八福生
101

八種功德田
97

八種語
205

八種語品
109

八識
148

十一切處
246

十一切處品
111

十一定具
112

十一空
74

十二入
24, 50, 75, 100, 120, 121

十二分
28

十二因緣
24, 61, 77, 100, 101, 265

十二門
10

十二門觀
12

十二處
103, 121, 140

十二部經
180

十二部經品
94

十二緣起
97

十八不共佛法
65

十八有學
62, 63, 96

十八受
116

十八空
74

十八界
24, 65, 100, 140, 143

十八部釋名
39

十八意行
116, 119

十八意近行
116

十八意近受行
116

十八學人
96

十力
65, 95, 116

十力成就
95

十力品
94

十三空
74

十大地法
43, 47

十大煩惱地法
159, 176

十不善業
176, 200

十不善業道
109, 205

十不善業道品
109

十不善道
162, 198

十六空
74

十六種
120

十心所家
43

十心數
42, 47

十四不相應行
41

十四心所家
43

十地
79, 81

十地師
85

十住
10

十住毘婆沙論
19, 35

十使
110, 159, 176, 181

十定
111

十法
137

十空
73, 74, 75, 225, 226

十根本煩惱
181

十善
167

十善業道
109, 206

十善業道品
109

十惑
110, 161

十智
112, 264

十智品
112

十想
111, 246

十想觀
50

十業
109

十煩惱
42

十聖處
101

十號具足
67

十號品
94

十遍處
246

十種空
74, 75, 220, 225

十種異論
101

十種煩惱
161

十誦律戒本
10

三劃
丈夫
34

三十七助菩提法
24, 100, 113, 233

三十七品
25, 69

三三昧
236

三三昧品
111

三大法師
31, 73, 81, 85

三大阿僧祇劫
56

三不善根
42, 109, 110, 158, 162, 177

三不護品
94

三心
5, 26, 73, 76, 100, 113, 121, 207

三心所家
43

三心滅
24, 117

三世
102, 173, 210, 226

三世兩重
28

三世思想
103

三世區分
225

三世實有
98, 102, 225

三世實有、法體恒有說
225

三世實有說
116

三世諸法
225

三白法
182, 255

三因
50

三有
161, 178, 202

三邪行
109, 198

三事
115, 140, 229

三事和合
118, 155

三受
108, 116, 149, 177

三受報業
201

三受報業品
109

三和
155

三和生觸
155

三和成觸
155

三定
111

三念處
65

三性
68, 109, 227

三性業
196

三果
62

三法
101

三空
74

三昧
64, 111, 117, 233, 234

三毒
149

三界
24, 72, 100, 109, 153, 162, 227, 246

三科
140

三苦
224

三乘
87, 251

三乘別教
87

三乘通教
87

三乘諸機
87

三時
95, 98, 150

三時論門
98

三陰
139

三善品
94

三善根
42, 158

三善覺
112

三報業
200

三報業品
109

三惡法
182

三惡道
33, 202

三智
112

三無色定品
111

三無為
43, 47

三結
228

三業
53, 54, 95, 109, 196, 203, 205, 206

三業品
109

三業輕重品
109

三煩惱
167, 177

三道
129

三漏
110, 177

三種業
109

三種觀
263

三障
202, 252

三障品
109

三慧
100, 252, 262

三慧品
112

三摩地
159, 235

三論
26, 72, 79, 81, 85, 86

三論玄義
1, 10, 23, 25, 27, 72, 76, 77

三論玄義檢幽鈔
90

三論家
86

三禪
111, 240

三禪品
111

三藍披
164

三藏
19, 22, 23, 38, 39, 71, 87, 102, 113, 268

三藏九部
80

三藏經
87

三繫業
109

三寶
69, 95, 97, 106, 168, 172, 194, 234, 251, 267

三觸
151

上二界
153, 199

上人
157

上行至阿迦尼吒滅者
63

上依止
99

上法
101

上流
62, 63

上座部系
39, 40

上攝法
99

下法
101

下瞋
164

凡夫
61, 99, 120, 165, 170

凡夫人
106, 119, 211

凡夫法
41, 47, 109, 184, 186

口正行
199

口邪行
198

口業
189, 190, 191, 206

大
122, 123, 125

大人
187

大小利業品
109

大小數論
80

大不善地法
44

大分別諸業契經
18

大天
168

大因經
16

大因緣經
16, 18

大地法
44, 159

大利
67, 100, 209, 254

大利業
109, 195, 196

大邪見
210

大果報
54

大空經
17, 18, 19

大阿毘曇
21

大品
87

大品經序
12

大苦
151

大英博物館
13

大迦旃延
21

大乘
21, 30, 31, 36, 61, 67, 72, 73, 147, 159

大乘《涅槃經》
261

大乘中觀派
19, 21, 32

大乘玄論
1, 83, 85

大乘的二諦說
36, 119

大乘的三世思想
103

大乘的中道
36

大乘的深義
40

大乘空
13

大乘空觀
221

大乘思想
29, 59, 119

大乘修行道
37

大乘般若
73

大乘唯識宗
53

大乘菩薩
72

大乘經典
73

大乘義
39

大乘義章
21

大乘廣百論釋論
19

大乘論
26, 27, 38, 78

大乘論書
19, 75

大師
198

大堅利
99

大梵
59

大眾部
21, 22, 25, 26, 29, 30, 31, 38, 40, 52, 65, 67, 102, 103, 104, 105, 135, 150, 224

大眾部本
30

大善地法
43, 44, 68

大悲
65

大悲心
37

大智
10

大智度論
11, 19, 23, 35, 51, 57, 65, 66

大智釋論
12

大智釋論序
11

大煩惱地法
45, 69

大慢
167, 168

大種
55

大憂苦
49

小地獄
204

小利業
109, 195, 196

小品
10

小苦
150

小乘
72, 73

小乘成實論要目備目
25

小煩惱地法
44

已受報業
105

已滅
102

已斷、已遍知
105

四劃
不一不異
130

不一切智
44

不二
210

不二一真之極理
84

不少欲
43

不可見
130

不可見法
101

不可思議
57, 77, 211

不可得
53, 72, 98, 129, 214

不可得空
72, 121

不可說
22, 76, 108, 121, 219

不正知
159

不生、不起、不作無為
231

不示相
167, 183

不共
137

不共凡夫法
101

不如慢
167, 168, 255

不妄語
204

不守諸根
182

不安慧
182

不有
44

不死覺
250

不自隱惡
44

不至境
107, 138, 139

不行
43

不行滅者
63

不作
54, 96

不冷不熱觸
151

不求
43, 237

不決了
146

不決定
98

不邪婬
204

不供給
43

不取相
250

不妬
44

不定
43

不定地法
44, 69

不定法
44

不定報
55, 193, 194

不定報業
194, 204

不念
255

不放逸
42, 45, 109, 154, 158

不知
166

不知足
162, 163

不知恩者
157

不空
36, 38, 72, 76

不信
159, 181, 182

不信法
69

不信者
157

不思
43

不故
109

不故作
192

不故作業
55

不染污
168

不畏大眾
43

不相應
105

不相應行
41, 44, 49, 122, 148

不相應行法
43, 47, 49

不相應行品
109

不相應行陰
53

不相應行論
184

不相應法
43, 54

不苦不樂
108, 149

不苦不樂報
201, 202

不苦不樂觸
151

不俱生
146, 147

不恚
42, 154, 158

不恭敬
46

不悅
164

不悔
43

不時解脫
62

不疲極
46

不真實
67

不能男
58, 202

不退
104

不退法
62

不退品
94

不退相
63

不動行
61

不動法
62, 64

不動業
201

不執
44

不得
109, 184

不殺
204

不殺生
109

不淨
247, 255

不淨想
50, 248

不淨想品
111

不淨語
109

不淨說
232

不淨觀
156, 162, 242

不貪
42, 43, 154, 158

不善
42, 54, 65, 67, 69, 157, 193

不善法
57, 67, 77, 101, 188, 219

不善根品
110

不善業
56, 198, 199

不喜
46, 175

不喜足
46

不喜樂
180

不報恨
164

不著
249, 252

不著境界
43

不虛妄
183

不順
43

不飲酒
204

不黑不白
203

不黑不白法
232

不黑不白無報業
109, 203

不嗜樂
46

不嫉
43

不愛果
172

不敬
43

不敬肅
42, 46, 110, 175

不痴
42, 43, 154, 158

不實
66

不綺語
109, 204

不與取
205

不誑
43

不樂
43, 44, 255

不瞋惱覺
67, 250

不調
164

不錯
43

不隨心行法
101

不戲論
257

不還向
63

不還果
63, 64

不隱沒無記
59, 60

不離陰
22

不壞相
63, 64

不繫法
101

不願
151

不護
95

不驚
43

中
10

中尼柯耶
97

中有
29, 103

中阿含經
97

中思惟者
183

中般
62, 63

中陰
28, 103, 200

中陰有無論
103

中陰滅者
63

中道
35, 36, 37, 71, 78, 83, 84, 121, 171, 172, 210, 212, 220, 221

中道二諦
212

中道即二諦
83

中道的立場
209, 211

中道偈
2, 27

中道實相
71

中瞋
163

中論序
11

中論疏
85, 86

中論疏記
85, 86, 102

中觀
25, 29, 71, 209

中觀派
5, 25, 35, 43, 67, 74, 208, 213, 215, 222, 224, 230

中觀派的空思想
40

中觀論
31

丹殊爾
21

五入
107

五入論
107

五力
100, 233

五下分結
162, 163, 177, 179

五大
107, 123, 131, 133

五天使（經）
17

五心栽
177, 180

五心縛
177, 180

五位
44, 45, 47, 49

五位七十五法
29, 44

五位八十四法
26, 48

五戒
109, 204

五戒品
109

五見
42, 160, 173, 181

五事
211

五事不可思議
57

五事毘婆沙論
143

五取蘊
113

五受
42, 108, 153

五受根品
108

五受陰
75, 113, 122, 261

五定
111

五定具
112

五性
130

五法
44, 47

五門窟
108

五品
95

五品具足
95

五音
39

五乘
205

五時
87

五時判教
87

五時教
86

五時說
87

五根
41, 43, 52, 100, 107, 122, 124, 130, 131, 132, 134, 152, 233, 257

五根、五境、五識
65

五根論
107

五逆
55, 201, 203

五逆定報說
55

五逆品
109

五逆罪
55, 194, 206

五停心
62, 263

五欲
162

五欲貪
162

五淨
257

五通
169

五部
3, 4, 6, 21, 30, 89

五陰
6, 22, 24, 36, 48, 50, 52, 73, 75, 76, 77, 98, 100, 101, 106, 112, 140, 166, 169, 173, 178, 183, 184, 185, 207, 208, 209, 210, 222, 223, 224, 226, 229, 237, 239, 254, 260, 261, 264, 265

五陰心
111

五陰身
86

五陰門
265

五陰相續
76

五陰智
76

五陰無常
77

五喻
224

五智
112, 262

五智品
112

五無間業
203

五番
93

五業
109

五聖枝三昧
239

五聖枝三昧品
111

五塵
29, 51, 116, 119, 133, 220

五境
41, 43, 52

五慳
177, 179

五種不善覺
112

五種言說
99

五聚
79, 81, 93

五蓋
162, 163, 177, 178

五藏
19, 22, 23, 102

五藏說
23

五識身
65

五蘊
48, 96, 121, 122, 140

五蘊分類
47

五蘊身
161

井喻（經）
16

今世
95

今苦
58

內
116

內心內受
119

內外空
75, 225

內外相對
72

內在因果
51

內色想見外色少
111

內色想觀外色解脫
241

內法
101

內空
75, 225

內信
43

內無色想觀外色解脫
241

內道
34

六入
98

六十二見
173

六三昧
239

六三昧品
111

六內入
101

六六契經
19

六六經
16, 19

六外入
101

六生性
101

六因
50, 51

六妙行
101

六足阿毘曇
18, 19, 55

六足論
159

六事
253

六受
47

六味
107

六宗
25

六定
111

六波羅蜜
37, 196

六空
74

六度
56, 196

六思眾
53

六根
134

六捨行
101

六通
263

六通智
263

六通智品
112

六勝生類說
104, 232

六喜行
101

六報業
204

六智
112

六業
204

六業品
109

六萬劫
195

六道
100

六塵貪
163

六境
116

六種
100, 101

六種阿羅漢
64

六種經
16

六憂行
101

六諦
7

六識
143

六識身
143

六識併起
147

六識體別
145

六覺
257

六觸入
100, 128

分別大業經
17, 19

分別心
126

分別功德論
22

分別根品
107

分別論者
113

分別賢聖品
96

分科組織
112

分無計
43

化地部
3, 22, 103, 104, 106

化身
65, 66, 67

天
196, 204

天人師
95

天台大師智顗
85

天耳
112

天問經
19

天眼
112, 263

天報
204

夫婦經
15

少壯
162

少壯老
95

少欲
43, 97, 251, 257

少善少慧
236

少善多慧
236

少智
66

巴連弗
3, 21, 30

幻事
117

幻網經
15, 19

心
44, 50, 60, 108, 139

心、心所
105, 235

心、心所法
105

心、心數
140

心、心數法
41, 115, 117, 123, 184, 186, 227, 245

心、意、識
108, 141, 143

心一多論
108

心一境性
97, 234

心不共有法
101

心不相應行
53, 184

心不相應行法
29, 41, 52, 60, 109, 245

心不相應法
101

心心所使相應．不相應論
105

心心數關係論
108

心王
141

心外無境
49

心共有法
101

心行
157, 160

心住一處
234

心狂
55

心受
108, 116, 152

心性
37, 104

心性本淨
104

心性品
94

心性淨不淨論
94, 104

心所
41, 44, 50, 61, 105, 122, 159

心所法
29, 44, 108, 142

心所法區分為六類
44

心法
29, 41, 43, 44, 53, 101

心法論
139

心空
96

心垢故眾生垢
104

心昧劣性
46

心相應行蘊
47

心相應法
101

心淨
44, 97, 256

心淨故眾生淨
104

心亂
46, 159

心解脫
249

心聚
29

心數
108, 141

心數法
41, 42, 51, 101, 139, 142, 148, 155, 156, 158, 184

心數論
148

心縛
97

心識智
90

支那佛教精史
76

文、理
91

方
123, 139

方便
33, 36, 57, 67, 71, 76, 91, 118, 235

方便化身
67

方便法
6

方便教
5, 6

方便淨
85

方俗
95

方等
4, 85

日
131

日月
96

日嚴寺
82

止
24, 97, 253, 256

止相
255

止觀
25, 113, 252, 256

止觀品
112

比丘尼
128

比丘尼經
17

比丘婆樓沙具羅問論
39

比尼
23

比知
219

比智
264

比量
219

水
122, 246

水大
131, 132, 133

水沫經
17

水相
127

水野弘元
25

水種
124, 126

火
122, 246

火大
131, 133

火相
125

火種
124

父母生身
65

牛糞經
17

五劃
世
102

世友
44

世典
2, 21

世法經
18

世俗
36, 112, 150, 264

世俗門
98

世俗智
264

世界門
98

世第一法
62, 100, 263

世間
128, 211

世間、出世間
112, 168

世間心
259

世間法
245

世間空
75

世間教
39

世間解
95

世間種種相
111

世親
1, 5, 27, 29, 45, 46, 112, 113, 171

世諦／世俗諦
5, 6, 34, 36, 65, 66, 67, 70, 75, 76, 121, 127, 170, 208, 209, 210, 211, 212, 221, 222, 223, 224

世諦品
33, 111

主觀
90

他化自在天
195, 199

他心
215, 264

他心智
112, 263, 264

他色
144

他作
216

付法藏因緣傳
1

仙人
169

以利求利
42, 46, 175

出入息
252, 254

出入息品
112

出三藏記集
1, 9, 13, 21, 26, 28, 29

出世部
25

出世間心
259

出世道
95

出味
101

出定
60

出定心
60

出定者
61

出法
101

出息入息
112

出離
210, 220

出覺
67, 112, 250, 251

功德
54, 99, 251

功德具足
97

北地
80

北地論人
85

半擇迦
58

去
127

古今常有
85

古成實家
31

句眾
184, 185

可見法
101

可知法
100

可進相
63, 64

可識法
100

四入胎
101

四十二論母
101

四十四智
112

四十四智品
112

四大
29, 41, 51, 107, 124, 125, 126, 128, 129, 130, 133, 224

四大不離
125

四大利
100

四大所因成法
122

四大所成
107, 125, 130

四大品
107

四大假名品
29

四大假有
127

四大偏多說
131

四大實有
124, 127

四大實有品
124

四大實有說
124

四大種
43, 47

四大種所造色
47, 122

四分律
22

四天下
196

四天王
195

四心所家
43

四日
1

四正勤
69, 100, 116, 119, 233, 248, 257

四生
100

四向
62

四如意足
100, 233, 257

四百論
2, 19, 21, 35, 43

四行
96

四供養
163

四依
23, 99

四取
177, 178

四受身
101

四味
101

四定
111

四念處
100, 116, 233

四法
101

四法品
94

四空
74

四阿含
31

四信
101, 126, 127, 157

四威儀
153

四流
110, 177

四食
100

四修定
237

四修定品
111

四真
4

四得
96

四悉檀
90

四善根
42, 100

四惡行
101

四智
112

四無色
264

四無色定
111, 243

四無畏／四無所畏
65, 95

四無畏品
94

四無記根
42

四無量
165, 237

四無量心
37, 196

四無量心定
237

四無量定
237

四無量定品
111

四無礙智
112, 262

四無礙智品
112

四結
177, 178

四愛
162, 163

四業
109, 203

四業品
109

四聖種
101

四聖諦
260

四道
37, 101

四緣
50, 51, 101

四論
76, 110, 217, 220

四論玄
90, 91

四論玄義
1

四論破斥
33, 110

四憶處
257

四縛
162, 163

四諦
24, 25, 38, 69, 71, 73, 86, 90, 91, 100, 104, 113, 172, 187, 196, 206, 209, 234, 242, 251, 262, 264

四諦平等
86

四諦次第得一時得論
94, 103

四諦品
24, 38

四諦智
264, 265

四諦論
112

四諦觀
113

四禪
111, 153, 240

四禪品
111

四證法
101

四識處
100

四攝法
99

外
116

外在因果
51

外典
21, 186, 250

外法
101

外空
75, 225

外經
18

外道
91, 95, 100, 120, 121, 128, 131, 169, 174

外道人
123

外道思想
89, 215, 267

外道說
34

失念
159

尼陀那
96

布施
37, 99, 197, 255

布施、持戒、忍
219

平松友嗣
39

平面性的多心說
144

必定
157

未究竟
227

未來
22, 102, 115

未來世
116

未來法
101, 102

未斷、未遍知
105

未離欲
176

末利夫人
201

末經師
27

本生經
16, 19

本有
85

本有涅槃
85

本來不生
224

本性
120, 131

本性空
225

本性空寂
72

本淨
104

本淨說
232

本無今有
225

本覺
85

本體
34

正
156

正行
199

正行者
98

正行品
109

正位
202

正見
99, 109, 112, 116, 118, 170, 206

正見心
206

正宗分
107

正定
97, 226, 257

正念
97, 141, 156, 226, 257

正念、邪念
108

正法
95

正法久住
267

正修行
57

正問正難
156

正理
21

正理派
5, 139

正智
73, 112, 167, 176, 206, 210

正智味
101

正智論
4, 73, 267, 268

正量部
39

正量部傳
39

正遍知
95

正慧
97, 250, 257

正論
28, 91, 99, 267, 268

正憶
251

正憶念
250

正願
99

正覺
66

玄奘譯
46

玄高
26

玄暢
1, 15, 21, 26, 79

生
43, 90, 162, 184

生天
109

生因
50

生有
103

生有滅者
63

生死
98, 160

生死即涅槃
31, 85

生死往來
97

生住異滅
186

生法
147

生者
90

生般
62

生報
55, 109, 193, 201

生滅
98

生滅敗壞
210

白
203, 246

白白報業
109, 203

白勝生類
232

示相
183

立有數品
108

立假名品
33, 110

立無
35, 220, 221

立無品
36, 110

立無數品
108

立聚
32, 94

立論品
94

六劃
亦立亦破
71, 84

亦空亦有
72

伊沙
164

伊帝曰多伽
96

伎能
251

先尼經
16

光宅寺法雲
73, 87

光宅寺法雲師
87

光明
132, 142

光根
139

全無計
43

全體
218

共凡夫法
101

共分修
111

共分修三昧
236

共生
125

共生不離
125

共有
137

印順
41

合
138

合中知
138

合修
43

吉凶
96

吉祥品
94

吉祥偈
97

吉藏
10, 31, 83

同
7

同分
41

同事
99

同性
122

同相論門
98

同歸教
87

同識
147

同類因
51

同體
140

名
143

名字
169, 185, 262

名字智
264

名色
162

名相
83, 150

名眾
184, 185

名聞利養
268

因中有果論
215

因中無果論
215

因中說果論門
99

因成假
130

因果
111, 220

因法
160

因相
68

因緣
36, 37, 50, 51, 119, 185, 209, 218

因緣生
102, 103, 220

因緣和合假名
245

因緣門
265

因緣差別
212

因緣業
135

因緣經
16

地
122, 124

地、水、火、風
124

地、水、火、風、青、黃、赤、白、空、識
111

地大
131, 132

地獄
55, 58, 147, 195, 196, 199, 202, 203, 204

地獄報
56

地獄報業
204

地種
124, 125

地論
89

多心
108, 142, 147

多心品
108

多心說
142, 144, 145

多性經
17, 19, 231

多苦
150

多欲
162, 163

多貪
162

多善少慧
236

多善多慧
236

多聞眾
39

多聞部
21, 38, 39, 40, 268

多聞慧
252

多語
255

多瞋恚
255

多識
147

多識俱起
147

如
36, 186

如來
65, 97, 120

如來品
30

如來得一切智
95

如法
35, 77, 96

如法如實
90

如義言說
99

如實
165

如實智
234, 252, 260

如實道
66

妄有
83

妄言
109, 204

妄念
119

妄想
149

妄想分別
118

妄語
204

妄憶
159, 182

字眾
184, 185

宇井伯壽
7, 21, 159, 176, 261

守相
63, 64

守護
249, 250

安住法
62, 64

安澄
102, 103

安穩
227, 242, 253

安穩覺
67

寺本婉雅
39

成
43, 90, 91

成真實
92

成唯識論
51, 89

成唯識論述記
23

成就
118, 184

成就不成就
210

成就真實
89

成實大乘
196

成實大乘師
86

成實大乘義
31

成實大乘說
36

成實小乘
31

成實中道
103

成實宗
41

成實宗系譜
77

成實論大義記
81

成實論大義疏
80

成實論序
1

成實論師
19, 22, 86

成實論記
9, 13

成實論疏
81, 82, 83

成實論義疏
80

成實學派
77

成論大乘師
31, 84, 85, 86, 87

成論師
85

成壞義
90, 91

有
75, 76, 83, 120, 123, 162, 210

有人
102

有已還無
225

有中陰品
94

有分別
152

有方分
221

有功用涅槃
85

有因有緣經
16

有因論者
92

有次第法
101

有行般
63

有作
190

有作業
109

有形
123

有我
98, 106, 118

有我思想
106

有我無我品
94

有我無我論
169, 211

有所得
232

有法無我宗
25

有空
115

有流
177

有為
74, 98, 100, 102, 103, 116, 210, 226

有為、無為
210

有為法
101, 189, 220, 231

有為空
75, 225

有為聚
22

有相
121

有相品
94

有相教
87

有相論
115

有相應品
108

有限無限論
173

有根身
60

有記
57

有堅相品
107

有情
103

有欲
98

有貪
110, 162, 163, 180

有部
3, 27, 28, 29, 39, 47, 49, 55, 57, 58, 61, 62, 64, 70, 102, 104, 129, 138, 140, 142, 150, 155, 159, 171, 176, 181, 199, 210, 221, 225, 227, 228, 229, 241, 264

有部本
30

有部思想
182

有部說
143

有部論書
18, 43

有頂
196

有無
103, 117, 119

有想
173

有想論
173

有愛
160

有罪
68

有對
123, 130

有對有障礙
107

有對法
101

有漏
111, 116, 177, 203, 235

有漏、無漏
235, 237

有漏因
113

有漏法
101

有漏業
203, 206

有障有礙
124

有數無數論
108

有餘泥洹
249

有餘涅槃
227, 228, 232

有餘滅
86

有積聚
225

有覆無記
59

有體相涅槃
85

次第法
101

次第品
94

次第相續
119

次第起
154

次第滅
227, 242

次第經
16

次第緣
50, 148

此世後世
172

死
41, 184, 185, 245, 247

死有
103

死相
63, 64

死想
50, 248

死想品
111

池喻經
15

牝虎
170

牟尼
268

百七十六智
265

百法
122

百論
12, 27, 32, 33, 35, 43

百論序
12

老
41, 43, 184, 185

老死憂悲苦惱
28

耳根
131, 132, 133, 138

耳識
142

自正憶念
100

自在
43

自在力
263

自在天
187

自在王
10

自色
144

自作
216

自利
99

自利一邊
67

自利利人
67

自利利他
67

自利教
77, 78

自我
34

自性
125, 131, 132, 143

自相空
28

自殺
161

自然
90, 92, 188

自然人
65

自證
96

自體
216

至無色處者
63

至境
107, 138

舌根
131, 132, 133, 138

色
44, 50, 98, 107, 116, 117, 122, 129, 132, 213

色、受、想、行、識
49, 122, 183

色、香、味、觸
122, 124, 129, 207, 217, 218

色、無色界
181, 200, 203

色、聲、香、味、觸
131, 162, 213

色、聲、香、味、觸、法
116

色、識、想、受、行
49, 122

色入
107, 127, 147

色入相品
107

色力
250

色之總說
107

色心互薰說
53, 60

色名品
107

色即空
84

色即是空
209, 222, 224

色身
65

色性
53

色法
41, 44, 53, 100

色法論
122

色染
179, 247

色界
37, 153, 161, 196, 244

色界四禪
264

色界定
111, 237

色界繫法
101

色界繫業
109, 199, 205

色相
123

色相品
107

色貪
162

色陰
52, 116, 122

色陰無常
49

色集
128

色塵
133

色境
107, 138

色斷
117

色蘊
47, 52

行果
77

行知見
256

行知見淨
97

行阿那含
63, 96

行阿羅漢
63, 64, 96

行苦
153, 154, 247

行苦品
108

行陰
52, 53, 108, 154

行陰論
148

行斯陀含
63, 96

行智
265

行須陀洹
63, 96

行滅者
63

行論
109

行斷知見
257

行斷知見淨
97

行蘊
47

衣服
163

西明圓測
43

西域
77

西域記
1

西藏大藏經
21, 35

七劃
伺
44, 109, 158

伽陀
96

伽藍眾
68

但有
84

但空說
219

但無
84

住
43, 184, 185

住不住相對
72

住分
100

住定方便
235

住相
63, 64, 255

住處
58

住處慳
179

佐佐木月樵
18

佛
56, 57, 95

佛力
57

佛世尊
95

佛身觀
65

佛事
67, 211

佛典
250

佛典翻譯學
13

佛命
91

佛果
67, 87

佛法
95

佛陀跋陀羅
26

佛祖統記
1

佛道
37, 202

佛藏
10

佛寶
95

佛寶僧寶同別論
94, 106

作
205

作用
102

作者
98, 216

作相
190

作起
53

作起相
53

作起盡相
265

作勝法
43

作意
159

作業
146, 191, 216

冷觸
133

別相
120, 127

別相念住
62

別想念
263

別體
105

利
90

利他
99

利他覺
250

利行
99

利根
62, 130, 251

利根者
96, 254

利益
44, 95, 96, 197

利益安樂
237

利智
265

坐禪
254

坐禪人
183, 212

坐禪人力
57

孝養父母
97

宋高僧傳
12

希淨
43

序論
93, 94

形
123

形而上學的絕對者
34

形色
107, 251

形處
124

形貪
162

忍
62, 263

忍力
165

忍法
100

忍辱
165

忍智
112, 264

忍智品
112

志欽
81

忘念
159

忘憶
46, 159, 181

我
34, 61

我、我所
98, 252

我心
61, 110, 210

我有、我見
6

我見
61

我見身縛
163

我性
35

我所
61

我所貪
162

我法俱有宗
25

我空觀
86

我相
167, 169

我貪
162

我想
75, 173

我愛
61

我痴
61

我慢
61, 168, 183, 252

我語取
178

戒
24, 199

戒（禁）取見
169

戒、定、慧
96, 226

戒、定、慧、解脫
65

戒、定、慧、解脫、解脫智見
95

戒取
42, 163, 174, 178, 179, 182

戒取身結
178

戒品清淨
96

戒律儀
59

戒淨
97, 256

戒盜身縛
163

戒禁取
110

戒體
29

批判精神
268

抄成實論序
13

抑揚教
87

求
43

求不得
43

求那
120, 132, 133, 215, 218

決了
146

決定
98

決定不決定論門
98

決定性
207, 210, 220

決定業
202

沒心
182, 255

沙門
120

狂痴
163

男根未成就
58

究竟
86, 255

究竟泥洹
227, 228, 242

究竟體
86

究摩羅陀
1, 3, 24

見
42, 158, 163, 180, 181, 256

見、智
112

見、聞、覺、知
109, 134

見一諦品
112

見分
245

見至
62, 63, 64

見取
42, 110, 174, 178

見所斷
59

見知
219

見流
177

見堅
99

見得
63, 64

見淨
97

見惑
161

見智品
112

見道位
62

見諦所滅流
97

見諦道
96

見諦斷法
101

言教
99

赤
246

赤沼智善
30

足
180

身
187

身、語業
198

身口二業
53

身口意
53, 164, 206

身口意三業
109

身口意業
60, 95, 200

身口業
53, 54

身利
46

身見
42, 59, 163, 169, 179, 181, 182

身見品
110

身邪行
198

身受
108, 116, 152

身根
107, 131, 132, 138

身欲
180

身通
112, 263

身鈍、嬾重
46

身業
36, 189, 190, 199, 206

身業、語業
54

身證
62, 64

身證法
101

那耶修摩
120

邪分別
166

邪心
166, 167

邪方便
159, 181

邪行
166, 182, 199

邪行品
109

邪戒
174, 182

邪見
42, 109, 169, 170, 172, 194, 200, 211

邪見心
206

邪見品
110

邪見經
18

邪見經書
18

邪念
156, 159, 181, 182

邪明
61, 166

邪婬
109, 204, 250

邪勝解
159

邪智
188, 267

邪想
219

邪解
159, 181

邪慢
167, 255

邪論
91, 100, 129, 267, 268

防護
95

八劃
佷戾
164

使
180

來嘗
96

供給
43

供養
197, 250

依
128, 146

依、緣
115

依了義不依不了義
23

依了義經不依不了義經
99

依止
140

依因
51

依法不依人
23, 99

依處
140

依智不依識
23, 99

依義不依語
23, 99

兔角
119

兩舌
204, 250

具戒
210

具足品
94

具貪
162

初、中、後
95

初五定具
112

初五定具品
112

初夜後夜
249

初教
86

初禪
111, 240

初禪品
111

到不到
138

制伏所滅流
97

制多
198

制相
235

取
146, 163, 181

取長棄短
21, 26

受
29, 42, 47, 48, 50, 98, 149, 156, 245

受身
110

受法
101

受者
98

受相品
108

受陰
108

受論
108, 148

受蘊
47

周顒
13

味相品
107

味塵
133

命
229

命根
41, 184, 185

和合
7, 115, 118, 120, 138, 140, 180

和伽羅（經）
18

和伽羅那
96

和利經
16

和蹉經
15

咒藏
22, 23

固定式見解
176

夜他跋
90

奇術
2

始有
85

始有涅槃
85

始覺
85

宗趣
71, 77, 113

宗輪論
65

定
199, 249

定、戒
37, 196

定分類
111

定心
112, 251, 254

定因
111

定因品
111

定具
233, 249

定具十一法
112

定具論
112

定具餘論
112

定品
96, 226

定相
111

定根
235

定堅
99

定報
55, 56, 109

定報業
194

定順
43

定業
55

定業不可轉
58

定慧
112

定論
111

定難
112, 182, 254, 255, 256

定難品
112

念
35, 42, 148, 154, 156, 159

念力
119, 141

念念生滅
119

念念滅品
189

念品
108

念根
141

念處
141

念證法
101

念覺
141

忿諍
164

怖畏
254

性
157

性相學
261

性淨
85

或有或無
105

所成
129

所行處
117

所依
51, 140, 143

所取
143

所造
29, 51

所緣
115, 122

所緣緣
51

所識
115

拘摩羅耆婆
9

拘廬陀
164

招提
86

招提炎公
91

放捨
44

放逸
109, 158, 159, 163, 175, 181

斧柯喻經
15

昆勒門／蜫勒門
71, 72

明
49, 165

明了無礙
77

明本宗品
107

明因品
110

明多心品
108

明行足
95

明相
239

明相、觀相
111

明無數品
108

明業因品
110

易道
37

松浦僧梁
30

析色空
73

析空觀
213, 221

果、因、緣
113

果中說因論門
99

果報
54, 55, 98, 118

欣
41, 42

法
94, 117, 219, 264

法、辭、義、樂說
112

法心
5, 73, 86, 100, 110, 111, 121, 207, 210, 222, 226

法心滅
73

法句
16, 104, 157

法句經
19

法印（經）
16

法印經
19, 223

法安
79, 81

法有
73, 103

法住
112

法住智
77, 262, 265

法身
65

法宗原
44

法性
36, 83, 186

法性生身
65

法性生身佛
65

法性身
65

法空
22, 223

法空觀
223

法珍
81

法相
71, 98

法相分別
76

法師
73

法泰
79

法假名
245

法猛
81

法處所攝
47

法勝
112

法智
79, 80, 112, 211

法無去來宗
25

法無我
222

法無礙
262

法然上人
79

法華
10, 80, 87

法華玄論略述
1

法華宗要序
11

法華經
11

法雲
79, 81

法慳
180

法爾自然
135

法聚
100, 101

法幢
30

法遷
81

法藏部
19, 22, 30

法寵
80, 81

法寶
81

法蘊足論
19, 45, 47

法體
102, 115

法體中道
103

法體有空論
103, 115, 224

法體現起
102

波居帝
120

波耶綏
169

波樓侮
90

波羅伽提
187

波羅延經
15

波羅陀舍
164

波羅提伽
163

泥洹
41, 42, 77, 98, 175, 184, 200, 208, 211, 213, 227, 228, 229, 230, 232, 242, 246

泥洹智
77, 230, 262

炎摩伽經
15, 171

物質
124, 125

盲冥
166

知
7, 35, 110, 115, 116, 117, 134

知見
77

知見淨
77

知見清淨
77

知足
97, 251, 257

空
27, 39, 61, 71, 72, 74, 75, 77, 83, 98, 115, 119, 121, 165, 166, 170, 176, 220, 223, 236, 239, 254

空、明
138

空、無相、無願
236

空大
131, 132, 133

空不空相對
72

空心
5, 73, 100, 110, 111, 117, 121, 165, 207, 210, 226

空心滅
73

空有二諦論
79

空有綜合
76

空行
112, 261

空即色
84

空見
72

空性
36, 76

空空
75, 225, 237

空門
71, 72, 77, 78

空思想
19, 31, 213, 219, 220, 224

空智
36, 73, 76, 111, 167, 211, 226, 260

空智慧
211

空無
75, 76

空無我
112, 211, 247

空無相
98

空無論
110

空無邊處
240

空無邊處解脫
241

空義
44

空觀
223, 241

臥具
163

舍利弗
106

表象
123

表業
54, 59

迎送
250

近住
205

近法
101

近論門
98

金倉圓照
40

金剛三昧
263

金剛般若
10

長爪經
17, 19

阿含
38

阿那含
63, 64, 96

阿那波那
180, 253

阿叔羅婆羅門
91

阿波陀那
96

阿咤伽
169

阿毘達磨
78, 144, 210, 253

阿毘達磨論書
48

阿毘達磨諸論師
113

阿毘曇六足
18, 19

阿毘曇心論
113

阿毘曇心論經
113

阿毘曇身
18

阿毘曇門
71

阿毘曇樓炭分
18

阿迦尼吒天
199

阿浮多達磨
96

阿笈摩
18

阿婆詰略
164

阿搔羅沽
164

阿鼻地獄
194

阿耨多羅三藐三菩提
37, 195, 196

阿輸羅耶那經
15

阿闍世王
55

阿羅漢
56, 63, 96, 104, 116, 157, 166, 168, 171, 172, 188, 203, 206, 228, 249, 264

阿羅漢不退
104

阿羅漢向
64

阿羅漢果
64, 227

阿難
128

阿羼提
164

陀羅驃
120, 133, 134, 168

青
246

青目
12

非一心品
108

非一非異
22

非二聚
22

非心法
101

非心數法
101

非多心品
108

非多心說
144

非有
83

非有非空
103

非有非無
83

非有想非無想處
199

非有想非無想論
173

非有數品
108

非次第法
101

非色、非心
29, 54

非作非無作
205

非即非離蘊
22, 171

非受法
101

非彼證品
107

非法
95, 162

非空非有門
72

非相應品
108

非常非斷
170, 212

非得
186

非梵行
205

非淨道想
173

非理作意
159

非異熟
57

非勝想
173

非無
83

非無數品
108

非想非非想處
111, 240, 244, 264

非想非非想處解脫
241

非業報
57

非學非無學法
101

非擇滅
41

非擇滅無為
42

九劃
俗
83, 128

俗妄真實宗
25

俗有
222

俗有真空
212

俗有真無
224

俗即真
83

俗我
171

俗智
167

俗無真有
222

俗諦
38, 83, 119, 208, 213

俗諦中道
84

信
42, 43, 68, 108, 148, 154, 156, 157

信佛
127

信戒
127

信法
127

信品
108

信解
62, 63, 64, 73, 246

信解性
246

信解脫
63

信解觀
117

信僧
127

前後際
66

前滅後生
145

南地
79

南條目錄
89

南傳大藏經
68

南礀仙師
91

品類足論
19, 47, 264

垢
160

垢心
110, 160

垢相
255

城喻經
17

姚顯
9

威儀語言貪
162

客塵
104

帝釋問經
17

度疑
256

度疑淨
97

律
19

律儀
58, 191, 199

律儀無表
29

後三想品
112

後五定具品
112

後世
95

後有
113, 141

後身
154, 167, 168, 188, 205

後報
55, 109, 193, 201

後報業
55, 201

思
42, 54, 108, 148, 154, 156, 190, 205

思已
54, 190

思已業
54

思法
62, 64

思品
108

思益
10

思惟分別
144

思惟慧
252

思惟斷法
101

思惑
161

思量
43

思量論者
91

思慧
100, 112, 262, 263

恒有
225

持世
10

持戒
37, 249, 251

持戒者
191

故
109

故不故品
109

故作
56, 192

故作業
55

施、戒、忍
188

施設足論
19

施慳
179

星宿
96

昭明太子
83

染污
168

柔軟
43

毗留
90

毘婆沙
200

毘婆沙師
182

毘婆舍那
24

毘曇／阿毘曇
18, 23, 51, 52, 53, 61, 62, 68, 69, 71, 80, 103, 105, 124, 127, 128, 129, 173, 186, 213, 227

毘曇門
72

洪偃
79, 81

洴沙王迎佛經
15, 18

流
127

為不為論門
98

甚深
77

界、入、因緣
265

界外大眾部
30

界身足論
159

畏
43

皆空
224

皆無
232

皈依三寶
32, 94, 95, 97

相
149

相即
83

相待
126, 127, 208, 209, 210

相應
29, 90, 105, 142

相應不相應品
94

相應不相應論
94, 108

相應因
51

相應法
105, 154

相續
145, 209, 210, 224

相續心
119

祇夜
96

耶舍
1

若有論門
98

苦
39, 42, 68, 98, 108, 149, 246, 263, 264

苦、空、無我
210

苦、集、滅、道
113

苦、樂、憂、喜、捨
108

苦行
174

苦受
152

苦性
110

苦易行道
37, 101

苦果
160

苦法忍
263, 264

苦法智
263, 264

苦相
150, 224, 265

苦苦
153, 154, 247

苦根
57

苦報
109, 200, 201

苦智
75

苦想
50, 111, 247, 248, 264

苦想品
111

苦聖諦
234

苦盡
113

苦樂捨
201

苦諦
24, 38, 100, 113, 122, 160, 161, 187

苦諦聚
32, 49, 93, 107

苦邊、樂邊
209

苦難行道
37, 101

苦觸
151

軌範師
39, 60

迦葉遺部
105

迦濕彌羅
27, 28, 268

重法
127

重惡
56

重惡業
56

重業
190, 191

重煩惱
59

重罪
109, 164, 170

重瞋
163

風
122, 246

風大
127, 131, 132, 133

風色
120

風種
124

食不平等性
44

食不調
42, 46, 175

食不調性
46

食非時食
205

食厭
246

食厭想
50, 111, 248

食厭想品
111

首楞嚴
10

香
214

香、味、觸
110

香心
214

香相品
107

香塵
133

十劃
修
43

修多羅
23, 96

修行道
38, 113

修戒
116, 119

修定
252, 258

修定品
112

修所斷
59

修習
116

修善
37

修道位
62

修道所滅流
97

修道階位
226

修道論
29, 233

修慧
100, 252, 262

俱生
146, 148

俱生說
146

俱有因
51

俱行
166

俱舍論
25, 27, 28, 29, 44, 45, 46, 47, 51, 55, 56, 57, 58, 59, 62, 64, 96, 113, 121, 138, 143, 150, 153, 161, 163, 167, 170, 184, 198, 212, 238

俱舍論疏
44, 171

俱舍學者
143

俱起
147, 159

俱解脫
62, 64, 236

俱解脫相
63, 65

倒想
149, 151

倦
46

准陀
197

孫陀利
57

宮本正尊
25, 40

家家
62, 63

家慳
179

家屬
162

差
46

差別想
149

差摩伽經
17

師子吼經
17

師子鎧
1

師子獸王
149

師長
164

恚
160, 161, 163, 177, 181

恭敬
43

恭敬三寶
97

悔
42, 43, 45, 175

悔法
160

悟入
47

扇搋
58

旃遮婆羅門
57

時法
119

時解脫
62

根
107, 137, 138

根、境
140

根、境、識
140, 155

根不定品
107

根本二見
173

根本大眾部
39

根本正論
4

根本真實
91

根本煩惱
110, 159, 160, 176

根見
135

根門
249, 250

根假名品
107

根莖枝葉花實
147

根無知品
107

根等大品
107

根塵
138

根塵合離品
107

根識和合見家
135

根識和合見說
52

涅槃
66, 79, 80, 81, 84, 87, 99, 210, 220, 227, 229, 230, 232

涅槃法
104

涅槃寂靜
39

涅槃經
65, 67, 82, 86

特尊
86

畜生
100, 195, 196

畜生報業
204

疲極
46

疼痺
46

病
46

真
83

真佛
65

真即俗
83

真妙法
98

真身
65, 66, 67

真法
174

真空
211, 222

真俗一中道
83

真俗二諦
208

真俗二諦一體中道
84

真理
98

真智
28, 51, 56, 165, 167, 176, 188, 206

真實
78, 107, 157, 183

真實有
209

真實身
67

真實念
156

真實性
61

真實法
6

真實教
5, 6

真實智
230, 232

真實論
91

真實諦
91

真際
36, 186

真慧
112, 259

真諦
4, 38, 83, 84, 89, 91, 119, 183, 208, 211, 213

真諦三藏
25, 38, 40

真諦中道
83, 84

真諦門
265

眠
42

眠坐高廣嚴麗床上
205

破一品
110, 218

破不可說
35

破不可說品
33, 110

破五塵
33, 213

破四入
110

破四論
217

破因果
33, 213

破因果品
33, 111

破戒
182

破邪
94

破香味觸品
110

破假名相品
33

破異品
110, 218

破無
35

破無品
33, 110

破意識
75, 213

破意識品
35, 214

破僧
109, 194

破聲品
33, 110

神
7, 118

神我
34, 117

神通
44

神通方便
57, 67

神通變化身
65

祠皮衣
38, 39

耆那教
193

能生
90

能用
44

能成
90, 129, 131

能成之文
90

能成就
125

能作因
51

能依
124, 140

能取
143

能持
125, 126, 128

能將
96

能造
29, 51, 124

能發起
90

能說障道
95

能潤
125

能熱
125

能緣
117, 141

般若
72, 73, 209

般若中觀
222

般若方便
72

般若空門
73

般若經
87

荒亂
43

財富
162

起定方便
235

起信論
85

起相
255

迴諍論
43, 44, 48

迷悟
113

迷悶
46

退分
100

退心
42, 46, 175

退法
62, 64, 160

退品
94

退相
63, 64

逆入
240

逆超
240

逆順入
240

逆順超
240

逆罪
194

針灸
197

飢滿
46

馬勝
59

馬鳴
1, 40

馬鳴菩薩
18, 40

高野山大學
25

高僧傳
9

高論
2

十一劃
假
83, 124, 128, 129

假名
38, 51, 61, 107, 110, 123, 124, 125, 128, 165, 207, 245, 250

假名心
5, 61, 73, 86, 100, 110, 121, 188, 207, 209, 211

假名心滅
73

假名有
37, 76, 124, 128, 208, 209, 210, 217, 224

假名法
51, 52

假名空
223

假名相品
110

假有
111, 229

假有論
33

假法
124, 125, 149

假法說
124

假想觀
246

假實
51

假實問題
124

假實論
130

假說
125

偏多說
131, 132

偏見
170

偏造說
131, 132

偏造說批判
134

動
127

動相
124, 125, 127

唯一滅諦
86

唯一諦
209

唯心論
129

唯心論的立場
129

唯物思想
129

唯識
49, 184, 203

唯識宗
61

唯識說
129

問受品
108

問論
19

國土覺
250

堅
126, 128, 129

堅、濕、煖、動
129

堅法
99

堅相
125, 128, 129

堅觸
126

奢摩他
24

婆伽梵志
200

婆沙論
5, 24, 47, 51, 64, 73, 74, 113, 119, 138, 143, 153, 155, 159, 190, 191, 209, 210, 212, 220, 225, 227, 236, 241

婆修槃駄
1

婆須跋摩
25

婆羅延經
15

婆羅陀羅摩延經
15, 19

婬欲
250

宿
43

宿命
112, 263

宿命論
57, 58

宿業
56, 99, 123

寂滅
66, 67, 77, 119

寂滅行
55

寂滅妙離
239

寂滅味
101

寂滅泥洹
100

寂滅涅槃
98

寂滅德處
100

寂靜
43, 97

寂靜行
109

密合
126

密宗
27

專執
164

常山公顯
10

常住
86, 102

常住教
87

常住論
173

常見
172, 173

常樂淨等
259

常邊
36, 71, 76, 103, 121

張融
80

強法師
82

得
29, 43, 54

得捨
109

得道
66

從多論門
98

惛沉
46

惛沉睡眠蓋
45

惛眠蓋
45

捨
42, 43, 109, 116, 154, 158, 165, 196

捨受
116, 152, 153

捨受報業
202

捨相
235, 255

捨根
153

捨德處
100

捨緣
53

掉
42, 45, 175, 247

掉悔
178, 179

掉悔蓋
163

掉舉
45, 159

救濟貧窮
97

敗壞
223

教學觀
11

旋火輪
148

梁啟超
10, 12, 30

梵天
200, 202

梵世
59, 195, 199

梵行
172

梵和大辭典
90

梵敏
79, 80

梵福德
206

梵網經
17, 19, 173

欲
42, 46, 108, 148, 154, 156, 180

欲世間
163

欲取
178

欲品
108

欲染
247

欲流
177

欲界
59, 153, 163, 195, 196

欲界繫
264

欲界繫法
101

欲界繫業
109, 199

欲欲
163

欲貪
110, 162, 180

欲貪蓋
163

欲愛
160

欲愛身縛
163

欲漏
177

欲覺
250

殺
109, 204, 250

殺、盜、邪婬
198

殺不善業
199

殺父
55

殺父母
109

殺生
109, 188, 206

殺阿羅漢
109

殺罪
191, 192

淨
84

淨、不淨觀
241

淨土
84

淨土初學抄
79

淨心
157

淨名
87

淨名經
84

淨色
52

淨行
109

淨報
84

淨想
173

淨業感
84

淨解脫身作證具足住解脫
241

淨道想
173

淨語
109

深寂滅
245

深細思者
183

深智
267, 268

深義
38

淺義
38

清涼
54

清淨
111, 157, 254

清淨心
239

清淨色
128

清淨品
94

清淨經
15, 19

猗
42, 46, 109, 154, 158

猗樂
46

現在
102, 116

現在心
119

現在世
184

現在沙門果經
15

現在法
101, 103, 115

現在泥洹
227, 228, 242

現在剎那
102

現在涅槃論
173

現在樂
239

現行
105

現見
219

現受
55

現法樂住
97

現相
42, 46, 102, 175

現般
63

現起
105

現通假實宗
25

現報
55, 96, 109, 193, 201

現報業
55

現智
264

現量
219

現滅者
63

現實主義
40

理成就
90

理長為宗
27, 268

理趣
68

畢竟空
73

略成實論記
13

異
7, 76, 127, 128, 184, 185

異生性
47

異計
43

異香
107

異部宗輪論
39

異部宗輪論述記
22, 39

異部說集
39

異聚
32, 93, 94

異熟
54, 55

異熟生
57

異熟因
51

異熟果
55, 57

異論
69, 94, 101

異識
147

眼
98, 213

眼根
122, 131, 132, 133, 134, 138

眼證法
101

眼識
98, 117, 122, 142, 213

眾生
211, 264

眾生多少
57

眾生想
192, 254

眾生數
106

眾法品
94

眾緣
77

眾緣生
75

第一吉祥
97

第一安穩
227, 242

第一時
87

第一寂滅安穩
231

第一義
6, 34, 36, 71, 118, 119, 121, 211, 222, 223, 224

第一義有
70, 230, 232

第一義空
34, 223

第一義空經
225

第一義門
98

第一義諦
6, 36, 70, 76, 170, 208, 212, 220, 223, 224, 230

第二時
87

第八解脫
227, 241

第三時
87

第五時
87

第四時
87

粗
116, 158

粗心
158

粗法
101

粗思惟
183

粗思惟者
183

粗苦
153

粗重
46, 158, 234

粗現
123

粗喜
254

細
116, 158

細色
213

細法
101

細思惟
183

細思惟者
183

習
43

習因
50

莊老
89

莊嚴
83

莊嚴寺
83

莊嚴寺僧旻
73, 85

處所
123

處非處力
95

處處經
18

蛇足
120

設無遮會
97

貪
42, 44, 97, 160, 161, 162, 163, 176, 177, 180, 181, 182

貪、恚、痴
160, 163, 182

貪、喜
252

貪、瞋、痴
110, 149, 176

貪不善根
162, 163

貪因品
110

貪味
250

貪相品
110

貪欲
50, 156, 162, 163, 166, 178, 179

貪嫉身結
178

貪過品
110

軟
126

軟濕
126

逍遙園
9

通
98

通塞
98

通塞論門
98

造色
124

部分
218

部派
159

部派佛教
115

部派思想
73, 119

部派攝屬
268

部執異論疏
38

陰、界、入
260

陰身
160

陰陽
2

陰陽奇術
21

頂
62, 263

頂法
100

十二劃
勝
90

勝受
24

勝耆
164

勝處
242

勝想
173

勝義空
75, 225

勝義皆空宗
25

勝義諦
209

勝解
159

勝論
7, 21, 130, 136

勝論派
5, 34, 129, 215

勝論經
218

勝論說
215

善
54, 65, 67, 68, 69, 157, 193, 264

善、不善
168

善、不善、無記
109, 196

善人
67

善性
104

善法
101, 111, 119

善法一百十九
43

善知識
249, 250

善信解
249, 251

善相
77

善宿
204

善處
175

善逝
95

善惡業
53, 172

善無記
42

善業
37, 56, 196

善說
77, 96

善覺
112, 249, 250

善覺品
112

善辯才
43

喜
42, 44, 58, 108, 116, 148, 151, 152, 154, 156, 165, 196, 238, 239, 254

喜、樂
111

喜味
256

單致利
42, 46, 175

圍陀
2, 21

堪達法
62, 64

報
58

報恨
164

報障
109, 202, 252

富貴
251

富樓沙
214

富蘭那
68, 157, 180, 195

尋
44, 109, 158

尋思
68

彭城系
77

悲
44, 165, 196

悶
43, 52

惑
163

惑、業、苦
129

惡口
109, 204, 250

惡心
156

惡心出佛身血
109

惡作
44, 45

惡取空
76

惡性
104

惡法
116, 119, 167

惡知識
182

惡師
68, 157

惡欲
162, 163

惡貪
162, 163

惡報
56

惡業
160

惡道
116

惡覺品
112

惱
238

惱亂
164

惱壞
118

惱覺
250

惱觸
164

惺
43

提舍
2

提婆
1, 2, 5, 19, 21, 23, 35

提婆達多
57

散心
158, 159, 181

散壞空
75, 225

斯陀含
63, 96

斯陀含果
228

普弘寺
81

普光
25, 44

智
58, 68, 73, 112, 118, 157, 233, 259, 263

智人法
99

智分類
112

智欣
80

智者
58, 71, 170

智者自知
77, 96

智相品
112

智脫
79, 82

智順
79, 80

智遊
82

智慧
33, 74, 95, 228, 251, 259

智慧人
96

智論
112

智諸論
112

智藏
73, 79, 81, 83, 84, 85, 87

智㬭
82

曾有
102

曾有、當有、今有
98

最上
90

最吉祥
97

最深
90

最勝
90

欽拔羅
126

湘宮
81

湛慧
30

湯用彤
10

無
76, 83, 115, 118

無人
102

無上士
95

無上正遍知
196

無上道
260

無上覺
109

無中陰品
94

無分別
152

無心
216

無心定
60, 226

無生
264

無生智
264

無先經
17

無名相
83

無因作
216

無有
160

無有愛
160

無次第法
101

無自性
35

無色
60, 123, 138

無色法
101

無色染
179, 247

無色界
60, 161, 199, 240, 244

無色界繫法
101

無色界繫業
199

無行般
63

無住
146

無作
29, 43, 52, 53, 54, 59, 184, 186, 190, 191, 205

無作品
109

無作相續生果
54

無作業
109, 191

無形
123

無我
22, 31, 39, 61, 74, 75, 98, 100, 106, 116, 118, 121, 211, 223, 231, 246

無我行
112, 261

無我品
94

無我智
261

無我想
50, 75, 111, 247, 248, 264

無我想品
111

無我觀
223

無始經
17

無念
255

無性
77, 223, 224

無所有
76, 115, 117

無所有處
111, 117, 195, 240, 244

無所有處定
117

無所有處解脫
241

無所有想
149

無所得
232

無所緣
105

無所緣心
115

無明
42, 61, 158, 159, 163, 165, 167, 179, 188, 230, 247, 260

無明品
110

無明流
177

無明漏
177

無法
54, 115, 166

無知
61, 136

無表
29, 52, 53, 54, 59, 190

無表色
52

無表色實有
29

無表業
29

無為
22, 43, 44, 47, 74, 75, 102, 103, 122, 210, 220, 231

無為性
42

無為法
36, 41, 42, 43, 101, 186, 231

無為空
75, 225

無為聚
22

無相
33, 83, 236

無相行
63, 96

無相品
94

無相教
87

無相無相
237

無相應
105, 142

無時
96

無根信
55

無益
68

無記
54, 69, 157, 193, 264

無記法
101

無記根
109, 154, 158

無記業
197, 198

無動業
188

無堅相品
107

無常
98, 116, 145, 224, 231, 246, 263

無常、苦
100

無常、苦、空、無我
207, 220, 240

無常三昧
44

無常生滅
211

無常行
253

無常性
156

無常相
118

無常敗壞
77, 254

無常想
50, 247, 248

無常想品
111

無常觀
162, 165

無報
203

無惱覺
112

無著
5

無量劫
86

無量想
149

無量經
17

無量壽
10

無間
203

無間緣
51

無想
173, 184, 244

無想天
202

無想定
43, 60, 184

無想處
184

無想論
173

無愧
42, 45, 175

無對法
101

無慚
42, 45, 175

無漏
75, 111, 152, 199, 203, 228, 232, 262

無漏心
188

無漏法
101, 237

無漏空
75

無漏根
116, 118

無漏智
64

無漏無為
75

無漏業
109, 188, 203, 205

無疑決定
68

無際空
75, 225

無暫住
145

無瞋覺
112

無緣
115

無諍
112

無諍智
262

無論
37, 221

無餘泥洹
207, 226, 249

無餘涅槃
73, 227, 230, 232

無餘滅
86

無學
64

無學人
237

無學位
62

無學法
101

無學智
263

無戲論
97, 251

無覆無記
60, 200

無礙道
263

無識明
61

無邊
246

無邊虛空
243

無邊虛空處
42, 111, 243

無邊虛空處品
111

無邊識
244

無邊識處
111

無願
237

無願無願
236

無覺、無觀
243

無體
44

登單那他
164

發相
235

發動
43

發欲
162, 163

發智論
3, 19, 27, 64, 101, 113

發聚
32, 93, 94

盜
204, 250

盜竊
54, 193

童受
1, 24, 27

童壽
24

等引
97

等至
97

等持
97

等無間緣
60, 143

結
105

給事病人
97

菩提
37

菩提無行
10

菩薩
72

菩薩藏
10, 19, 22, 23

華首
10

虛妄
77

虛空
41, 42, 43, 120, 131, 132, 142, 214, 243, 244, 246

虛空地水風等
131

虛空界
43

虛空處
199

虛空無為
42

虛無
229, 230, 232

虛誑
157, 223

虛誑語
205

訶梨跋摩
4, 19, 21, 27, 45, 73, 89, 113, 171, 209, 267

訶梨跋摩傳
1, 15, 21, 26, 28

詐
42, 45, 175

象步喻經
16

象迹喻經
18

貶量
268

跋毘耶
39

跋摩
5

進相
255

量法
127

鈍根
62, 254

鈍根者
96

開善
83, 91

開善寺
73, 83, 85, 87

開解
43

集
43, 259

集、滅、道聖諦
234

集起
141, 144

集異門足論
19

集智
264, 265

集諦
24, 38, 100, 113, 160, 161, 187

集諦聚
32, 93, 107, 207

順入
240

順正理論
43

順取
43

順超
240

順道論者
91

須尸摩經
17

須陀洹
58, 63, 96, 98, 167, 228

須陀洹分
252

須陀洹向
21

飲光部
3

飲食
163, 249, 250

飲酒
205

黃
246

黑
202

黑白黑白報業
109, 203

黑勝生類
232

黑黑報業
109, 203

十三劃
亂心
170

傲慢
167

傳法正宗記
1

傳說
68

傷解行
37

勢力
43

勤
42, 43, 68, 69, 109, 148, 154, 156, 157

勤品
109

嗏帝經
97

嗜樂
46

塔
54

塗飾香鬘舞歌觀聽
205

塚本善隆
9

塞
98

嫉
97, 163, 181

嫌
43

微苦
153

微塵
36, 126, 214, 215

想
29, 42, 47, 48, 50, 148, 156

想、受、行陰
122

想、受滅
244, 245

想分別
58

想受
245

想陰
108

想陰品
108

想論
108, 148

想蘊
47

愁惱
43

愁憂
255

意
35, 54, 55, 115, 116, 205

意正行
199

意邪行
198

意近行
116

意品
107

意界
143

意根
107, 134, 138

意業
53, 54, 108, 109, 189, 190, 206

意業無作
29

意識
34, 35, 107, 116, 117, 138, 142, 214, 215, 220

愚人
58

愛
42, 43, 98, 110, 113, 158, 162, 181

愛分
245

愛水
167

愛果
172

愛盡
77

愛盡涅槃
207

愛語
99

慈
165, 196, 237

慈、悲、喜、捨
111, 165, 237

慈恩
25, 30

敬
43

新賢劫
10

會三歸一
87

業
7, 24, 36, 37, 98, 100, 116, 127, 187, 188, 189, 196, 202

業、因果
69

業力
29, 118, 134, 135

業用
146

業因
147

業因緣
36, 71, 118, 212

業有果故
116

業果
106

業果報
57

業相品
109

業報
57, 58

業報經
17

業惑盡
113

業感緣起
28

業感緣起論
129, 258

業煩惱
113, 128

業煩惱盡
24

業經
16

業道
54, 205

業種
167

業障
109, 202

業論
109, 189

業餘論
109

業總論
109

業體
106

極微
52, 215

極微無方分
221

榊亮三郎
39

滅
43, 77, 184, 185, 237, 247, 249, 251

滅三心
113, 210

滅行
253

滅受想定身作證具足住解脫
241

滅定
41, 64, 73, 226, 227, 241

滅性
224, 227, 249

滅法
73

滅法心
33, 71, 111, 222, 224, 226

滅法心品
33, 111

滅空
73

滅空心
33, 70, 71, 86, 223, 226, 230

滅空心品
33

滅相
77, 265

滅苦
110

滅假名心
33, 70, 71, 110, 208, 222, 224

滅智
229, 264

滅想
50

滅盡
77

滅盡定
60, 111, 184, 185, 207, 229, 230, 232, 243

滅盡定品
111

滅盡品
111

滅諦
25, 27, 38, 67, 70, 71, 73, 77, 81, 84, 85, 91, 96, 100, 110, 117, 121, 161, 209, 230, 232, 236, 260

滅諦有空論
69, 70

滅諦聚
32, 43, 74, 75, 93, 107, 121, 207, 222

煖
62, 207, 226, 263

煖法
100

煩惱
24, 58, 96, 100, 105, 110, 149, 160, 162, 166, 181, 187, 202, 207, 227, 245

煩惱大地法
159, 176

煩惱相品
110

煩惱障
109, 202, 252

煩惱論
159, 182, 207, 212

煩惱餘論
110

煩惱總論
110

猿喻經
16, 142, 143

猿猴
142, 143

瑛師
91

瑜伽
25, 29, 77

瑜伽行派
5

瑜伽師地論
113

當有
102

當苦
58

痴
42, 68, 110, 157, 160, 161, 163, 176, 180, 183

痴分
176

痴王問（經）
16

經、律、論
102

經典觀
11

經書
128, 234

經部
24, 25, 26, 27, 42, 58, 60, 61, 102, 104, 141, 142, 150, 155, 186, 221, 229

經量部
21, 53, 135

經論義疏
81

經驗集積
123

罪行
33, 34, 61

罪事
238

罪法
160

罪報
57

罪業
116, 118, 188

罪福
33, 36, 37, 53, 54, 71, 76, 118, 170, 191, 193, 219, 220

罪福因果
195

義理
28

義善
95

義類
143

聖
239

聖人
116, 118

聖中道
36, 71, 76, 103, 121

聖功德
106

聖正
236

聖正三昧
111, 236

聖行
261

聖行品
112

聖法
186

聖教量
219

聖智
118

聖道
77

聖諦
77

解深密經疏
43

解脫
56, 147, 148, 162, 168, 209, 210, 220, 236, 252

解脫知見
65

解脫知見品
96

解脫門
224

解脫品
96

解脫堅
100

解脫處
96, 249, 251

解脫想
162

解脫經
15, 18, 19

解脫道
202

解無明經
17

詭
45, 46

詭辯論
173

辟支佛
37, 211

辟支佛道
195

遍行因
51

遍計
77

過去
22, 102, 116

過去、未來
116

過去、未來、現在
33

過去世
184

過去法
101

過去業有無論
94, 105

過去業品
94

過失
109

過失類
43

過未無體
102

過患
109

過患品
109

道
264

道人
98

道宗
79

道念
156

道明
80

道法
256

道非道知見
256

道非道知見淨
97

道亮
79, 80

道品
141

道猛
79, 80

道理
98

道莊
79

道智
264

道登
80

道慧
80

道慶
79

道憑
82

道諦
24, 38, 100, 113, 161, 233, 259

道諦聚
32, 93, 107, 233

達分
100

達分三昧
64

達摩沙門
2, 21, 28

違欣娑
163

違陀
18

違駄經
18

鄔波毬多理目足論
19

隔歷
92, 102

預流向
63

預流果
63

頓現觀
104

飽渴
46

鳩摩羅什
9, 10, 26, 31, 79

鳩摩羅多
1, 171

鳩摩羅駄
1

十四劃
僧
94

僧中有佛說
106

僧佉
120

僧事
106

僧拔
81

僧旻
79, 81, 83, 84

僧威
79

僧柔
81, 85, 87

僧祇部
3, 21, 30

僧音
79

僧朗
84

僧祐
9, 79, 81

僧訓
80

僧䂮
9

僧淵
80

僧紹
81

僧嵩
79, 80

僧達
80

僧綽
79, 81, 83, 84

僧緒
81

僧肇
9, 12, 89

僧糅
79

僧叡
1, 10, 11, 12, 79

僧導
79

僧嚮
81

僧邈
9

僧寶
81

僧鐘
79

厭
41, 42, 252

厭離
223

嘉祥
72, 77

嘉祥大師吉藏
84

塵
36, 118, 138

塵沙
86

境
107, 134

境界力
253

境野黃洋
7, 31, 76

壽
162

壽春系
77

實
7, 66, 90, 91, 125, 129

實有
29, 36, 51, 102, 107, 124, 218, 228

實有法
124

實有思想
121

實有說
124

實我
121

實性
128

實法
121, 124, 168, 231

實相
36, 77, 96

實相論
31

實理
91

實惡
205

實義
23, 66, 113, 268

實語、軟語
199

實說者
66

實德處
100

實論
268

實踐之立場
176

實踐修道
258

實體
131, 134, 143

對法
27

對境
90

慚愧
43, 55, 163

慢
42, 44, 97, 161, 163, 167, 168, 180, 181, 247, 255

慢慢
167, 168

慢類
168

慳
97, 162, 163, 181

截破假名
73

漏盡
111, 112, 227, 237, 242, 264

漏盡力
95

漏盡智
263

漏盡經
15

疑
42, 43, 44, 68, 160, 163, 168, 178, 179, 180, 181, 182

疑佛
180

疑戒
180

疑法
180

疑品
110

疑教化
180

疑蓋
163

盡
264

盡相
77

盡苦道
95

盡智
263, 264

睡
41, 45, 110, 175

睡眠
44, 52, 249, 250

睡眠蓋
163

福田
97, 203

福田品
94

福行
33, 34, 61

福勝
267

福報
95

福業
188, 191, 193

福德
44, 197

福德業
188

種子
29, 53, 60, 105, 135

種子經
16

種姓
162, 251

種智
86

種種相修為一相
239

種種相修為一相種種相
111, 239

種種相修為種種相
239

稱友
171

稱揚諸佛功德
10

稱讚慳
180

精神本質
34

精進
69, 97, 226, 251, 255, 257

精進根
69

維摩
10, 81, 87

維摩詰經序
12

綺語
109, 204, 250

緊叔伽經
15

聞
123

聞、思、修
262

聞香品
107

聞慧
112, 262

聞聲品
107

肇論
89

肇論序
4, 89

蓋心
234

裸形
174

誑
42, 175

誑諂
59

語善
95

語業
190

說一切有部
2, 21, 28, 65, 115, 135

說一切有部為主的論書與論師之研究
41

說出世部
65, 104, 105

說假部
25, 30

說堅
99, 100

賓伽羅
12

輕
127

輕他覺
250

輕重罪品
109

輕動
122

輕動相
127

輕罪
109, 194

遠法
101

遠離
251, 257

遠離覺
67

遣他業
191

障
202

障礙
123, 249

鼻根
131, 132, 133, 134, 138

鼻識
214

十五劃
增一阿含
30, 57

增一阿含．如來品
15, 30

增一阿含經
30

增上慢
167, 168

增上緣
50, 51

增分
100

增支部經典
30

審諦不虛
91

廣百論
35

彈呵
164

德
7

德用
133

德處
100

慧
157, 158, 159, 226

慧分別
237

慧日
79

慧布
79

慧光律師
82

慧次
79, 81, 85, 87

慧受
245

慧勇
81

慧品
96, 226

慧品具足
61

慧乘
67, 82

慧記
80

慧球
79, 80

慧超
81

慧開
80

慧隆
79, 81

慧嵩
82

慧暅
79, 81, 82

慧義經
17

慧解脫
62, 64, 249

慧解脫相
63

慧達
89

慧熙
81

慧遠
21, 40

慧韶
79, 81

慧德處
100

慧敷
80

慧調
81

慧證法
101

慧嚴
80

慧觀
11

慧鸞
80

憂
42, 57, 58, 116, 152

憂、喜、苦、樂、捨
152

憂波耶呵
164

憂波提舍
96

憂波斯那經
17, 170

憂陀那
96

憂苦喜樂
58

憂根
57, 58

憂悲苦惱
57

憂悲惱苦
265

憂惱
58

憂憒
43

憂樂
97

憍
110

憍逸
162, 163

憍慢
160, 161, 163, 167, 176, 179, 255

憍慢品
110

摩叉
164

摩醯舍娑道人
106

數
253

數取趣
121

數息觀
253

數論
21, 89, 130, 133

數論派
5, 34, 215

暫住
145, 146

暫住說
145, 146

樂
42, 43, 58, 108, 149, 152, 239

樂受
177

樂受報業
202

樂定
63

樂易行道
37, 101

樂報
109, 201

樂惡友
42, 110, 176

樂說
43

樂說無礙
262

樂慧
63

樂難行道
37, 101

樂觸
151

潤
127

熱
122, 229, 245

熱法
160

熱相
124, 132

熱惱
43, 58

熱觸
151

瞋
42, 44, 163, 180

瞋不善根
176

瞋恚
110, 161, 163, 165, 178, 179

瞋恚身結
178

瞋恚身縛
163

瞋恚品
110

瞋恚蓋
163

瞋煩惱
165

瞋覺
250

稻葉圓成
5, 31, 73

緣
115, 145, 155

緣起
129

緣緣
50

羯磨
106

調伏天
39

調伏天造
39

調御丈夫
95

調戲
182

諂
42, 45, 175

諂曲論
91

論
19, 91

論主
186

論者
91

論門
92, 94

論門品
94

論師
40

論議
97

諸名色
113

諸行皆無
224

諸佛
211

諸佛力
57

諸法分類
38, 42, 43, 44, 45

諸法但名宗
25

諸法皆空
119

諸法無自體
44

諸法無行
10

諸法無性
29, 36, 77

諸法實相
13, 29, 35, 77, 117, 156

諸根假名
52

諸根無知
52

諸陰
183

諸業
98, 188

諸業煩惱
100, 207

諸塵
115, 175

諸論師
186

諸學派
268

諸諦
265

諸龍力
57

諸識
137

諸識俱生、不俱生論
69

賢首
25

賢聖
62, 96, 157, 183

賢聖門
98

質直
43

輪迴
97, 100, 187

輪迴論
187

適
43

餓鬼
195, 196, 203, 204

餓鬼報業
204

餘心數品
109

餘習
53

餘業餘生
55

十六劃
凝然大德
41

學人
116, 118, 167, 227, 237

學法
101

學派
21

學無學法
113

學解
83

導堅
80

憶
42, 109, 148, 154, 156, 158

憶念
42, 116, 119, 132

憶念力
119

憶品
109

憶想分別
132

憿切／激切
42, 45, 46, 175

懈怠
43, 159, 181, 182

擇滅
229

擇滅無為
42, 185

曇度
80

曇斌
80

曇晷
9, 79

曇無德部
21, 22, 23, 40

曇影
9, 79, 93

曇濟
79, 80

激磨
45, 46

燒
43

獨行
140

獨頭
166

瞢憒
46

縛解
37, 76

興皇寺
80

融通
102

融通性的三世思想
103

親里覺
250

親近善人
100

諦
99

諦成就
90

諦理
103

錠光
91

閻浮果
168

闍那迦
90

闍那迦波樓侮優婆提舍
90

闍夜多
1

闍陀伽
96

隨
253

隨心行法
101

隨世間身
65

隨法行
62, 63, 96

隨俗行化
67

隨信行
62, 63, 64, 96

隨染次第
48

隨界別次第
48

隨眾生優劣現化佛
65

隨粗次第
48

隨無相行
63, 96

隨順法行
100

隨順信
157

隨煩惱
44, 161, 176

隨煩惱品
110, 175

隨經書
219

隨器次第
48

靜慮
97

頭和遮
164

頻毘娑羅契經
18

頻蹙
164

龍光
91

龍光寺
81, 84

龍樹
1, 4, 5, 19, 23, 31, 35, 43, 73, 90

龍樹菩薩
65

龜毛
120

十七劃
優婆提舍
90

優婆塞
109, 204

優樓佉
7, 120

彌勒下生
10

彌勒成佛
10

應供
95

應理圓實
90

應理圓實宗
25

戲掉
159, 181

戲調
159

戲論
77, 91, 98, 258

檢幽鈔
91

濕
127

濕、潤
127

濕相
124

瞪瞢
46

禪定
96, 116, 119, 251, 255

禪法要
10

禪律儀無作
60

禪要解
10

禪經
10, 16, 19

總相
120, 127, 227

總相、別相
211

總相念住
62

總想念
263

聲
122, 124

聲、香、味、觸
138

聲相品
107

聲塵
133

聲聞
37, 211

聲聞部
19

聲聞部經
23

聲聞道
37, 195

聲聞說
23

臆說
68

舉體即俗
83

舉體即真
83

謠言
68

闇聚
168

隱沒法
160

隱沒無記
59, 60

隱顯
125

鞞佛略
96

齋
205

十八劃
斷
247

斷、常二見
121

斷、離、滅
224

斷行
253

斷見
172, 173

斷見、邪見
211

斷性
224, 227, 249

斷常
76, 171, 209

斷貪品
110

斷惑
182

斷想
50, 248

斷滅
110, 160

斷滅論
173

斷過品
110

斷疑
157

斷離滅三想
112

斷邊
36, 71, 76, 103, 121

瞿尼沙經
17

瞿曇沙門
200

禮敬
167, 197, 199

穢
84

穢土
84

穢報
84

穢業感
84

翻譯不可能
11

薩迦耶見
74

薩婆多
22

薩婆多部
2, 21, 25

藏
68

藏漢和三譯對校異部宗輪論
39

覆
43

轉世者
63

轉法輪經
17

轉緣
254

醫藥
163

雜阿含經
225

雜阿毘曇心論
113

雜問品
110

雜煩惱品
110

雜藏
19, 23

雞胤部
40, 104, 105

離
54, 98, 138, 247, 252

離中知
138

離合
107, 138

離有無經
15

離行
253

離味
101

離性
224

離相
77, 265

離欲
58

離欲性
227, 249

離殺
109, 206

離陰
22

離散說
225

離想
50

鞭杖刀矟
150

題名
89

十九劃
嚬呻
42, 44, 46, 175

壞相
77, 265

壞苦
111, 153, 247

懵
46

曠路義井
97

犢子部
22, 25, 172

犢子道人
106

繫業
109, 199

繫業品
109

羅波那
42, 45, 46, 175

羅陀經
17

羅漢
112

羅漢有退無退論
104

證果論
70, 75, 207, 212

識
48, 50, 98, 115, 116, 155, 229, 246

識不俱生品
108

識不俱生說
147

識支
97

識有境故
116

識見
135

識見家
135

識見說
107

識知成就
90

識俱生
70, 147

識俱生不俱生論
108

識俱生品
108

識俱生說
146, 147

識處地
167

識陰
108, 122

識智
265

識無住品
108

識無暫住
70, 146

識無邊處
240, 243

識無邊處解脫
241

識暫住、無暫住論
69

識暫住品
108

識論
108

識蘊
47, 144

識體
139, 140, 141, 143

贊寧
12

辭無礙
262

邊見
42, 59, 169, 171

邊見品
110

邊際
112

邊際智
262, 263

難、易二道
37

難可
164

難解難得
211

難道
37

願
51, 112

願求
154

願智
262, 263

顛倒
255

顛倒心
61

類
264

類智
264

二十劃
寶亮
79

寶淵
81

寶瓊
79, 82

懸記
118

覺
42, 109, 148, 154, 156, 158

覺觸品
107

覺觀
255

覺觀品
109

觸
42, 46, 107, 108, 127, 148, 154, 155, 214

觸法
126

觸品
108

觸相品
107

觸根
107

觸貪
162

觸塵
133

警韶
79, 81

譬喻
218

譬喻者
21, 23, 24, 25

譬喻師
23

譬喻部師
43

譬喻論師
113

釋摩訶衍論
99

二十一劃
瓔珞經
16

癩野干
170

續高僧傳
22

纏
105

護所滅流
97

護法
19, 62, 64, 89

護法唯識
222

辯三受品
108

辯三寶品
94

辯才
267

辯諸智品
264

二十二劃
聽聞正法
100

二十三劃
變壞、質礙
124

顯正
94

顯色
107

顯宗
27

體一說
143

體別說
143

體析相對
72

體類
143

𧄼瞢
44

二十四劃
讒刺
180

靈味
85

靈裕
82

靈詢
82

靈魂
97

鹽兩經
16, 55, 56

鹽香
120

欝陀伽經／欝陀羅伽經
15, 19

二十五劃
觀
24, 42, 109, 148, 154, 156, 158

觀法
246

觀待
210

觀相
239

二十六劃
讚論品
94
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四論破斥� XE "四論破斥" \y "ㄙˋㄌㄨㄣˋㄆㄛˋㄔˋ" �





睡眠





與前同例





十八有學





二十七賢聖





九無學� XE "九無學" \y "ㄐㄧㄡˇㄨˊㄒㄩㄝˊ" �





俱舍論








成實論





大小乘的空





大小乘的不同





教法的上下





豎





	（三）習　論　之　勝　利





　　【　　總　　說　　】





	（一）二　世　有　無　論





	（三）中　陰　有　無　論





　　次第得


　　一時得





　　（四）四諦　　　　論� XE "四諦次第得一時得論" �








　　有 退


　　無 退





　　（五）阿羅漢　　  論





　　（十）有　我　無　我　論





色之總說





四大假實





五 根 論





色論








色陰





有　數�無數論� XE "有數無數論" \y "ㄧㄡˇㄕㄨˋㄨˊㄕㄨˋㄌㄨㄣˋ" �





心心數�關係論� XE "心心數關係論" \y "ㄒㄧㄣㄒㄧㄣㄕㄨˋㄍㄨㄢㄒㄧˋㄌㄨㄣˋ" �





相應不�相應論� XE "相應不相應論" \y "ㄒㄧㄤㄧㄥˋㄅㄨˋㄒㄧㄤㄧㄥˋㄌㄨㄣˋ" �





識陰� XE "識陰" \y "ㄕˋㄧㄣ" �





苦諦聚





識論








心一多論





識 暫 住�無暫住論





識 俱 生�不俱生論





想陰





想　論





受陰





受　論





行  論





行陰� XE "行陰" \y "ㄒㄧㄥˊㄧㄣ" �





業





行  論





業 總 論





二　　業





三　　業





四　　業





五　　業





七　　業





八　　業





十　　業





業論








業 餘 論





集諦聚





煩惱





煩惱總論





貪





瓶等為假名故，非真實，破一、異、不可說、無之四論





瞋恚





無明





憍慢





疑








十　惑





身見





煩惱論xjp4





（根本煩惱）








邊見





邪見





餘論





二取





隨煩惱





不善根





雜煩惱





九結





煩惱





十使





斷過





總說





滅三心





滅諦聚





明因





總說





滅諦論





四論�破斥





立無





破四入





空無論


（第一義）





破因果





別明





滅假名心





意識不能取法，意識不取現在的色香味觸





破意識





假 有 論





（世諦）





定





四定





定論





八定





定分類





四　　禪





九定





四無色定





十定








十想





十一定具





善覺（定具）





道諦聚





定具論





定具餘論





智諸論





 智論





智





智分類





羅漢� XE "羅漢" \y "ㄌㄨㄛˊㄏㄢˋ" �漏盡時，得世俗� XE "世俗" \y "ㄕˋㄙㄨˊ" �的九智（欲界繫的善無記乃至有頂的善無記）





色界








欲界（卅二）





　 見惑


（八十八）





色界（廿八）





（皆再除恚）





（九十八使）








 思惑


（十）





六十二見








� 究摩羅陀：Kumāralabdha或Kumāralāta，也音譯為究摩羅多、究摩羅駄等，被當作付法藏的第十八祖或十九祖，意譯為童受、童壽、童子等。


� 耶舍：Yaśa，被當作付法藏的第十七祖。


� 羅閱國：羅閱也稱為羅閱祇，全名為羅閱揭黎醯（Rājagṛha），意譯為王舍城。


� 婆修槃駄：Vasubandhu，即世親。


� 中道偈：《成實論．身見品》（316c）說：「如虎啗子，若急則傷；若緩則失。如是若定說有我，則墮身見；定說無我，則墮邪見」，有同樣意趣的中道偈，見於《俱舍論．破執我品》：「如牝虎銜子，執真我為有，則為見牙傷；撥俗我為無，便壞善業子。」（T29.156a）


� 鳩摩羅什：Kumārajīva，意譯為童壽。大翻譯家，翻譯佛典三十五部二百九十七卷。


� 姑臧：中國甘肅省涼州府武威縣都府之名。《中國古今地名大辭典》曰：「漢置，後魏改為林中，北周復舊名。唐陷於吐蕃，即今甘肅省武威縣治。前涼、後涼、南涼、北涼及唐初李軌，皆都於此」。


� 提婆：Deva，全名Ārya-deva，稱為聖天。是南印度婆羅門出身，為龍樹（Nāgārjuna）弟子，是中觀派健將，著有《百論》、《廣百論》、《四百論》、《掌中論》等。


� 圍陀：Veda，也音譯為吠陀、皮陀、違陀、違駄等，意譯為明、明智、明解、智等。為世界上最古老的書籍。有四種吠陀：《梨俱吠陀》（Ṛg-veda）、《蘇摩吠陀》（Sāma-veda）、《夜柔吠陀》（Yajur-veda）、《阿闥婆》（Atharva-veda）。


� 提舍：Tiṣya，譯為具光，二十八星宿的第八星宿之名稱，通曉提舍者即是精通星宿者。


� 薩婆多部：Sarvāstivāda，全稱為說一切有部，略稱有部，採取三世實有、法體恆存的立場。此宗主張一切法有，被稱為有宗或有部宗。在二十部派中，是上座部系的一派。就學派而言，乃二十部派中最有力者，流傳至今的論書數目也是最多的。


� 迦旃延：Kātyāyanīputra，全名迦旃延尼子，亦音譯為迦多衍尼子。著有《發智論》，乃記述有部大系的有部根本論書，被認為在西元前後問世。


� 三藏：trīṇi piṭakāni，含經藏（sūtrānta-piṭaka）、律藏（vinaya-piṭaka）與論藏（abhidharma-piṭaka）。


� 九流：中國將佛教以外的九種流派稱為九流，為（1）儒流、（2）道流、（3）陰陽流、（4）法流、（5）名流、（6）墨流、（7）縱橫流、（8）雜流、（9）農流。參見《四分律行事鈔資持記》下二之三等。


� 巴連弗邑：Pāṭaliputra，亦音譯為波吒釐子，意譯為華氏城，是中印度摩揭陀國的都城，在恆河左岸，今名Patna。


� 僧祇部：全名摩訶僧祇部，即被譯為大眾部的部派。部派根本分裂分為大眾部與上座部，大眾部後細分為九部。


� 四真：指四真諦。稱諦為真，此乃真實不虛之理。


� 小乘：hīnayāna，與大乘（mahāyāna）相對，是來自大乘的貶稱。事實上沒有任何部派自稱為小乘。大乘的大有大、多、勝三義，小乘的小帶有小、少、劣三義。


� 性相抉擇：指對於諸法（一切事物）的自體（性）與相貌（相）決斷疑惑，分別（抉擇）其理。這當然不外是智的作用。


� 無著：Asaṅga，乃北印度健駄羅國（Gāndhāra）的布路沙布邏（Puruṣapura，今名白夏瓦Peshawar）人，為彌勒（Maitreya）弟子，闡明瑜伽佛教妙理，著作諸論。


� 世親：Vasubandhu，音譯為婆藪槃豆、婆修槃駄等，為無著之弟，起初在有部出家，著《俱舍論》，改革迦濕彌羅（Kaśmīra）的有部教義，之後改宗其兄無著信奉的瑜伽行派，廣泛研究大乘，著作論書，其中特別是唯識的著書對後世有很大影響。


� 龍樹：Nāgārjuna，音譯為那伽阿順那等，意譯為龍樹、龍猛、龍勝等。南印度婆羅門種出身，著作《中論》、《十二門論》、《大智度論》等，為中觀派祖師，對大乘的研究相當深入，被後世尊為八宗之祖。


� 世諦：saṃvṛti-satya，亦稱為俗諦、世俗諦。指世間所認為審實不虛的實義。


� 第一義諦：paramārtha-satya，亦稱為真諦，指出世間所認為審實不虛的實義。《成實論》的二諦思想不同於《婆沙論》，可視為大乘的思想。


� 勝論：Vaiśeṣika，音譯為吠世史迦、吠世色迦、毗世師、衛世師等，意譯為最勝、異勝論，乃超勝諸論之意。被視為外道四執、外道十六宗或二十種外道之一。


� 西明閣：秦王以國師之禮對待鳩摩羅什，請其在西明閣翻譯眾經。


� 逍遙園：秦王也讓羅什在逍遙園從事經典翻譯。


� 藻蔚：指文章的措辭，亦稱為文藻、詞藻等。此處的意思是說將梵文翻譯成漢語時，會失去原本的色彩、味道。


� 翻譯不可能：不只是鳩摩羅什（344-413），彥琮（557-610）亦有翻譯不可能之說。彥琮特別倡言翻譯無益，《續高僧傳》卷二（T50.439b）提到：「直餐梵響，何待譯言，本尚虧圓，譯豈純實」，直說學習梵文的必要性。


� 賓伽羅：漢譯或意譯作青目，其原語有種種異說，如Piṅgalanetra（南條文雄說）與Vimalākṣa（M. Walleser說），以及賓頭盧伽（唐慧頤說，但原語不詳）等。


� 須陀洹向：須陀洹梵語作srota-āpanna，斷三界見惑得此果。將其分為「向」與「果」，趣向須陀洹果的見道十五心稱為須陀洹向，更進而斷盡三界見惑的第十六心稱為須陀洹果，亦稱修道。


� 曇無德：Dharmagupta，亦稱為法藏部、法密部等。在二十部派中，屬於上座部的一派，被認為從有部或化地部分出，其說近於大眾部。


� 犢子部：Vātsīputrīya，為二十部派之一，據說佛滅三百年頃，從有部分出。在主張無我的佛教中，建立特別的學說，主張有非即非離蘊我。


� 譬喻者：Dārṣṭāntikā，亦稱為譬喻師、譬喻部師、譬喻論師，指經部本師鳩摩邏多及其繼承者。


� 室利羅多：Śrīrāta，西印度人，是經部論師，為鳩摩羅多（Kumāralāta）弟子。


� 奢摩他：śamatha，禪定七名之一，意譯為止、寂靜等。指攝心使停住於對境，以離散亂。


� 毘婆舍那：vipaśyanā，意譯為觀、見、種種觀察等。指仔細觀察事理，無有錯誤。


� 佛陀跋陀羅：Buddhabhadra，意譯為覺賢。北印度人，學習諸經，特別精於禪律。後遊於罽賓，從佛大先（Buddhasena）受禪法，弘始八年（406）至長安。


� 中有：antarā-bhava。四有之一，謂人死（死有）一直到稟受下一生的中間之有。舊譯為中陰，部派佛教亦有主張無中有者。


� 律儀無表：律儀梵語作saṃvara，意指律法、儀式。其中包含別解脫律儀、靜慮律儀、無漏律儀三者。認為保有此律儀者，有無表（avijñapti）隨起。因為無法向他人表示以令其了知，故有此名稱。


� 吉藏：被稱為隋代三論宗中興之祖，金陵人。祖先是安息國人，所以也被稱為胡吉藏。西元632年，75歲入滅。


� 譯者注：《成實論》證入滅諦的次第為滅假名心、滅法心與滅空心，此與其兩重二諦說緊密結合。第一重是假實二諦，如因色、香、味、觸而說有瓶，因五蘊而說有人，此時色、香、味、觸以及五蘊是真實有法；瓶和人則只是假名有法，其存在沒有自體而只是一個名稱而已，所以〈立假名品〉說：「真諦謂色等法及泥洹，俗諦謂但假名無有自體，如色等因緣成瓶、五陰因緣成人。」（也將修行最後的涅槃果視為真實有法）能夠依於聞、思智慧，通達此假實二諦者，即是滅假名心。第二重是理事二諦，以修慧觀涅槃的空寂性，見色、香、味、觸以及五蘊的滅除，即是將在前一階段見有實有的法能觀其為空，故稱滅法心。最後在進入滅盡定或無餘涅槃中，連前一個階段的空心也滅除。此處所討論的即是與滅假名心的部分息息相關。作者將〈假名相品〉一四二、〈破意識品〉一五○、〈世諦品〉一五二的位置做了調整後，《成實論》和《百論》的組織從外部形式看來，似乎有了不錯的對應。但是必須注意的是，《成實論》從〈破一品〉到〈破無品〉的四品，乃是駁斥將作為假名有法的瓶看作與作為真實有法的色香味觸為「一」或「異」，或將瓶看作是「不可知」或「無」的四種錯誤主張。而接下來的〈立無品〉到〈破因果品〉則是進一步闡述「無論者」的更多具體主張。其中可以看到在此出現了《中論》、《百論》用以論證一切法空的論點，如「分與有分的關係」、「因與果的一或異」、「因中有果無果」、「自生他生共生無因生」。而這些接下來都成為《成實論》〈世諦品〉批評的對象。


� 無相：animita，指遠離執著的境界。又此所謂無相，指脫離相縛，了知萬法如幻的一切無漏心。


� 第一義空：所謂第一義指涅槃，但此涅槃遠離凡情之有，故名為空。此與部派佛教所常認為的偏真、但空相對。


� ātman：稱為「我」。此指我自己的本體。即是作為自己主觀的中心者。此我被說為具常、一、主、宰四義，以自在為性。佛教認為這樣的我並不存在於人肉體的任何地方，故說無我，但外道承認有個人的乃至宇宙力的我，將此我與梵視為同一。這樣的我形成奧義書的中心思想。


� puruṣa：稱為「神我」。此為數論派所說的二十五諦之一，本質是知，其為「非作者」，且為多數。此神我與作為根本物質因的自性（prakṛti）交涉，從自性開發出現象界，當它與自性結合時，即受到物質的繫縛，但解脫時，便從自性脫離，回到獨存的狀態，恢復為純淨。


� 中道：指遠離兩邊之偏邪的不偏、中正之道。是離苦、樂兩邊的真正行法（八正道），指超越斷常之理、離有空的正智等。


� 阿耨多羅三藐三菩提：anuttara-samyak-saṃbodhi，意譯為無上正等遍知，為佛的覺智。由於佛遠離迷妄，覺智圓滿，對於真理無所不知，世間無上，故有此稱。


� 傷解行：嘉祥大師吉藏在《三論玄義》中，以十義證明成實顯然是小乘論，其中有「傷解行」義。所謂十義為（1）舊序證（引成實的序證明），（2）依論徵（根據成實的本論，證明其為小乘），（3）無大文（說明成實無大乘經文），（4）有條例（說明大小乘各有條別類例，不該相濫），（5）迷本宗（闡明成實是小乘，有說其乃探大釋小，但實迷於小乘本宗），（6）分大小（分別大小乘的空義），（7）格優降（比較成實的二空與大乘的二空之優劣），（8）無相即（闡明成實的空是偏空，不是空有相即），（9）傷解行（成實的空仍未解不空，因此濫謗罪福因果，破壞大乘解行），（10）檢世人（就世人事跡說成實是小乘）。


� 阿含：āgama，音譯為阿笈摩，意譯為教、傳、無比法等，指《阿含經》。成實多處出現《增一阿含》之名。


� 軌範師：ācārya，音譯為阿闍梨，是弟子的軌則、師範之意。


� 多聞眾：《異部宗輪論》說四眾共同商議大天五事，意見不同，引起大眾、上座兩部的分裂。其四眾是龍象眾、邊鄙眾、多聞眾及大德眾。


� 《說一切有部為主的論師與論書之研究》：此書係印順於民國57年6月（1968年）出版，台北協林印書館刊行，篇幅有628頁的大作，由14章構成。


� 擇滅無為：pratisaṃkhyā-nirodha，三無為之一。指離開無明、煩惱繫縛時所顯現的無為法。意指擇力所得之滅，其為以智慧亦即簡擇力得到的空寂之滅理，有部認為其體本來恆存，不生不滅。


� 虛空無為：ākāśa，三無為之一。此虛空遍滿一切處而不障礙其他法，因為不能障礙其他法故稱無為。因為有虛空，所以萬物各得其處，秩序整然無亂。


� 非擇滅無為：apratisaṃkhyā-nirodha，三無為之一。指法欠缺可依以生起的緣，再也不能生起（緣缺不生）。此非依於智慧所得的滅理，故稱非擇滅。由於畢竟不生，因此也是不滅，所以稱為無為。


� 譯者注：原文作「又在心數法中加入厭、欣，於不相應行法加入凡夫法（異生性），這與《入阿毘達磨論》和《成實論》同類。」顯然有誤。因為此處說的是《成實論》在心數法中加入入厭、欣，在不相應法加入了凡夫法，說這與《入阿毘達磨論》同類沒有問題，但就不能說和《成實論》本身同類。


� 五陰（五蘊）：佛教將物質（色）與精神（名）分為五類，名為五蘊。其中（1）色謂五根、五境等物質；（2）受是對境以接納事物的心作用（領納之義）；（3）想是對境以取事物之像的心作用（取像性）；（4）行指包含上述之外與貪瞋等之善惡有關的對於境所生起的心作用，以及心不相應；（5）識謂對境以了別、識知事物的心之本體。


� 隨染次第：指色乃至識的順序係依據染污的先後順序排列，亦即（1）男女無始以來在色方面相愛樂；（2）在色方面相愛樂是因為耽著樂受之味，故接著建立受；（3）耽著於受是因為顛倒想，故第三建立想；（4）顛倒想由煩惱所生，故第四建立行；（5）煩惱依於識生，而且前四皆將識染污，故第五建立識。


� 隨粗次第：指色乃至識的順序是從粗到細順序排列，亦即（1）色是有對，為諸蘊中最粗；（2）受的行相在無色中最粗（如說手等痛）；（3）接下來想的相是較粗的（可從男女等想類推）；（4）行的相（如貪瞋等）比識更粗；（5）識總取境相，其相最細。


� 隨器次第：指色乃至識乃是以進食的先後順序來排列，亦即（1）欲接待客人，需先找好的器皿，故色先出現，色是受之所依如器；（2）若準備好器皿，接著找飲料和食物，此受益損有情身如飲食，故第二為受；（3）找到了飲料和食物後，即求調味料，想是因為有受先生起，如調味料，故第三想出現；（4）有了飲料、食物、調味料也必須有人調理，也就是因為有依於煩惱、業力而生起的愛、非愛等異熟在先之故，如廚師，故第四說行；（5）以上四者皆完備，即請客人享用，此識是有情身中的主人，如享用者，因此最後出現識。


� 隨界別次：依三界之別建立色乃至識的順序，亦即（1）因為欲界有諸妙欲，色相顯了，所以說色；（2）色界靜慮受相顯了，所以說受；（3）空無邊處等下三無色取空等相，想相顯了，所以說想；（4）非想非非想中思為最勝，行相顯了，所以說行；（5）以上四者為識的所住，故最後說識。


� 四緣：此為以下四種，指諸法生時廣泛成為其原因者。（1）因緣，指因即緣者；（2）等無間緣（次第緣），為在心王與心所上所建立的緣，指前念滅去的心法，有開導、引生後念心法的作用；（3）所緣緣（緣緣），指心識生起必有其所緣（對象），此所緣成為心識生起的緣；（4）增上緣，是以上三緣之外的一切緣，有對於其他東西的生起給與力量者（有力）或不障礙者（無力）兩種。上述的四緣廣泛地為部派、大乘宣說，被認為是佛說。以下的六因則否。


� 六因：（1）能作因kāraṇa-hetu、（2）俱有因sahabhū-hetu、（3）同類因sabhāga-hetu、（4）相應因saṃprayuktaka-hetu、（5）遍行因sarvatraga-hetu、（6）異熟因vipāka-hetu。


� 四大：mahābhūta，指地、水、火、風。若依《俱舍》，認為普通稱為地等的四大是假四大，但有實有的四大，說明如下。亦即（1）以堅為性，支持物者是地大；（2）以濕為性，收攝物者是水大；（3）以暖為性，調熟物者是火大；（4）以動為性，生長物者是風大。


� 五逆罪：亦稱為五無間業pañca-ānantarya-karman，是違逆福田的暴惡之罪，犯此罪者墮無間地獄。五者為（1）殺父，（2）殺母，（3）殺阿羅漢，（4）出佛身血，（5）破和合僧。


� 故作業：亦稱為故思業（saṃcintya-karman），係故意作的身語等業，與不故作業（不故思業）相對。


� 三大阿僧祇劫：指菩薩得佛果前漫長的修行歲月。阿僧祇是印度數目的名稱，從個、十、百、千、萬、億、兆……，從個位數起算的第六十位數，此乘以一劫的年數再乘以三即是三大阿僧祇劫。


� 不可思議：亦稱為五種不可思議。《大智度論》三十所說的內容同於成實，指眾生的多少、業的果報、坐禪人之力、諸龍之力、諸佛之力。


� 孫陀利：Sundarī。佛住祇園精舍時，忌妒其德望的外道密謀想要詆毀佛陀，強迫婬女孫陀利朝暮至佛所，因為常往來於精舍，而引起人們懷疑。佛陀因為此女遭受妄謗七日左右。後來此女為外道所謀殺。


� 旃遮婆羅門：Ciñcā，即宣稱懷了佛陀的孩子，誹謗佛陀的外道女。


� 提婆達多：Devadatta，是佛陀的堂兄弟，一度成為佛陀的弟子，但忌妒佛陀的威勢，率五百眾，於伽耶山營造精舍，與阿闍世王結盟想要消滅佛陀，以掌握摩揭陀國的教權，但事未成即墮地獄。


� 扇搋：ṣaṇḍha，譯作黃門，是五種不男之一，指生來不具男根者（生不男）。


� 半擇迦：paṇḍaka。譯作變不男、變黃門，指不具有完整男根者，是五種不男之一。


� 二形人：指具有男女二根者。


� 隱沒無記：nivṛtāvyākṛta亦稱為有覆無記，指某些行為的性質是非善非惡的無記，障蔽聖道，隱蔽心性，令成不淨。


� 無作：a-vijñapti-karman，亦稱為無表業。


� 馬勝：assaji，音譯為阿說示，他威容端正，行步庠序，被認為是聲聞中的第一比丘，乃有德之人。


� 見所斷：darśanā-heya，亦稱為見道所斷，為三斷之一，指見道位所斷之法，即迷理之惑以及附隨於此惑的有漏法。


� 修所斷：bhāvanā-heya，亦稱為修道所斷，為三斷之一，指修道位所斷之法，即迷事之惑與依之而生或者附隨於此的有漏法 。


� 不隱沒無記：anivṛtāvyākṛta，譯作無覆無記，相對於隱沒無記（有覆無記）。指不覆障聖道的無記性。


� 七賢位：指入聖位前的七個階位，含三賢、四善根。三賢即是五停心、別相念住、總相念住，四善根是煖位、頂位、忍位、世第一法位。


� 譯者注：原文作「即使賢聖數目同於毘曇、成實」，應有誤。


� 賢聖分類法：有關阿毘達磨論書中的賢聖分類，詳見拙著《有部阿毘達磨論書の發達》（pp.259-297）。


� 二十七賢聖：毘曇（有部）或成實都將四向四果（四行四果）的聖者分類為二十七，但兩部派使用的名稱有些不同。


� 四行四果：亦稱為四向四果。四向的向指向著果修行，但尚未得果之前，指須陀洹向、斯陀含向、阿那含向、阿羅漢向。成實稱為行須陀洹乃至行阿羅漢。所謂四果指須陀洹果乃至阿羅漢果，成實未附果字。四向四果是見道以後的證果及其前位，有部等說有這些階位。


� 七聖人：依根的利鈍等將學、無學的聖人分類，一般指（1）隨信行、（2）隨法行、（3）信解、（4）見至、（5）身證、（6）慧解脫、（7）俱解脫。


� 六種阿羅漢：依有部所說，阿羅漢因其種性的優劣分為退法乃至不動法六種，前五是鈍根，第六是利根，又前五是時解脫（時愛心解脫），第六是不時解脫。所謂時愛心解脫，是因為恆愛護所得果證，解脫心的煩惱繫縛，所以這樣稱呼。所謂不時解脫是隨意入定解脫煩惱之意。


� 十號具足：所謂十號即是佛的十種功德：（1）如來tathāgata、（2）應供arthat、（3）正遍知samyak-saṃbuddha、（4）明行足vidyācaraṇa-saṃpanna、（5）善逝sugata、（6）世間解lokavit、（7）無上士anuttara、（8）調御丈夫puruṣa-damya-sārathi、（9）天人師śāstā deva-manuṣyānām、（10）佛世尊buddha-lokanātha。佛具足這些德號，故稱十號俱足。


� 信：śraddhā，對境而自體澄淨，令其他的心王、心所澄淨。也有認為信的定義即是對境而忍許者。成實有獨特的定義。


� 富蘭那：Pūrṇa-kāśyapa，為六師外道之一，撥無因果，說一切法如虛空無生滅，無有黑白業報。


� 善：kuśala，是三性之一，以順為義。指一般所謂善順於法、順於理，有著能做自他順益的勝用力。有部建立了種種善惡的標準。


� 大煩惱地法：kleśa-mahābhūmika，此是《俱舍》所說的六位心所之一，其性質是不善、有覆無記，相當令心惱亂，通於一切煩惱染心而起之心所。此中有痴、放逸、懈怠、不信、惛沉、掉舉。


� 不定地法：aniyatabhūmika，此是六位心所之一，其性質不是善、不善，而是廣通於善、不善、無記三性。不是像大地法那樣必定伴隨一切心所而生起的心所，將這些心所總稱為不定地法。此中包含尋、伺、睡眠、惡作、貪、瞋、慢、疑八法。


� 譯者注：指在三十七道品當中的「五根」之信根。


� 譯者注：應為「析法明空」


� 二空：指人空與法空，亦即體證沒有常一主宰的我（人空），且諸法的自性亦空。


� 三空：指（1）去除實我之執的我空，（2）去除實法之執的法空，（3）除却我法二空，脫離一切相的俱空。


� 四空：法相空、無法空、自法空以及他法空。


� 六空：（1）果報空、（2）受用空、（3）性別空、（4）遍到空、（5）境空、（6）義空。


� 七空：相空、性自性空、行空、無行空、一切法離言說空、第一義聖智大空、彼彼空。


� 十一空：內空、外空、內外空、有為空、無為空、無始空、性空、無所有空、第一義空、空空、大空。


� 十三空：在前註的十一空上，去除無所有空，再加上波羅蜜空、因空以及佛果空，。


� 十六空：十八空當中，去除不可得空與有法空


� 十八空：內空、外空、內外空、空空、大空、第一義空、有為空、無為空、畢竟空、無始空、散壞空、性空、自相空、諸法空、不可得空、無法空、有法空、無法有法空。


� 薩迦耶見：satkāyadṛṣṭi。譯作有身見，為五見之一。指不知五陰（五蘊）是假合而成之體，執著有真實我而起我、我所見。


� 十種空：《婆沙論》一○四（T27.540a），提到十種空，說是《施設論》所說（《施設論》此文現不存）。即（1）內空adhyātma-śūnyatā、（2）外空bahirdhā-śūnyatā、（3）內外空adhyātma-bahirdhā-śūnyatā、（4）有為空saṃskṛta-śūnyatā、（5）無為空asaṃskṛta-śūnyatā、（6）無邊際空anavarāgra-śūnyatā、（7）本性空prakṛti-śūnyatā、（8）無所行空agocara-śūnyatā、（9）勝義空paramārtha-śūnyatā、（10）空空śūnyatā-śūnyatā。《婆沙論》八（T27.37a）沒有「無所行空」，代之以「散壞空」。


� 譯者注：〈八解脫品〉此處的上下文為：「因闇故有明性，因不空故有空性，因色故有無邊虛空性，因無邊虛空性故有無邊識性……。因五陰故有滅性。若不能破壞五陰假名相，是名為闇；若能破壞五陰假名，則名明性。如佛教一比丘：汝於空諸行中，當觀諸行空，自調伏心。如人持燈入空室中所見皆空，行者取色證此色滅，是名空性。」(340a6-14)此處所謂的「因不空故有空性」，是說當我們執取實有色時，此時色乃「不空」，而當證此色滅去時，稱為「空性」，因為有前面色的「不空」，才能有此色滅的「空性」。所以依此要來說明《成實論》「不只見空，亦見不空」，應該是有待商榷的。


� 惡取空：亦稱為僻取空。相對於善取空，指只固執於空理的一面。


� 錠光：dīpaṃkara，亦稱為燃燈佛。此佛於過去世出世，對釋迦菩薩授記，說其將於未來成佛。


� 阿叔羅婆羅門：Asura-brāhmaṇa，意譯為不勇。


� 五品具足：戒、定、慧、解脫、解脫知見五者，皆為無漏功德，故稱無漏五蘊。又此五種功德為佛與阿羅漢自身所具備者，故稱為五分法身。


� 十力成就：daśa-balāni，佛所具備的十種力，亦即（1）處非處智力、（2）業異熟智力、（3）靜慮解脫等持等至智力、（4）根上下智力、（5）種種勝解智力、（6）種種界智力、（7）遍趣行智力、（8）宿住隨念智力、（9）生死智力、（10）漏盡智力。


� 四無所畏：catur-vaiśrādya，亦稱為四無畏，指（1）一切智無所畏、（2）漏盡無所畏、（3）說障道無所畏、（4）盡苦道無所畏，乃佛說法時無所畏懼的四種智德。


� 法寶：三寶之一。諸佛所說妙法，實應知如世之珍寶加以珍重，故稱法寶。


� 十二部經：依形式內容將經典分為十二種，亦即sūtra、geya、vyākaraṇa、gāthā、udāna、nidāna、avadāna、itivṛttaka、jātaka、vaipulya、adbhutadharma、upadeśa。


� 四攝法：catur-saṃgraha-vastu，菩薩為救度眾生，用以攝受眾生的四種方法，即（1）布施（dāna）、（2）愛語（priyavādita）、（3）利行（arthacaryā）、（4）同事（samānārthatā）。


� 四依：此為法的四依，為比丘所應依憑的四種法，即（1）依法不依人、（2）依了義經不依不了義經、（3）依義不依語、（4）依智不依識。


� 三十七助菩提法：saptatriṃśad bodhipākṣikā dharmāḥ，由（1）四念處、（2）四正斷、（3）四神足、（4）五根、（5）五力、（6）七菩提分、（7）八正道等七支所成。


� 四十二論母：《發智論》卷五（T26.943b）揭示此，由（1）二十二根等十六境界類、（2）四諦等十功德類、（3）三結等十六過失類所構成。


� 毘曇（有部）：Abhidharma，此一般指有部宗，但天台與淨影等以成實宗為毘曇。


� 大眾部：Mahāsāṅghika，亦稱為摩訶僧祇部，二十部派之一。佛滅後僧團最初分裂時的一派，其見解屬進步的自由主義。


� 經部：Sautrāntika，亦名經量部，二十部派之一。由說一切有部分出。此有本末二部，本經部始於鳩摩羅多，末經部則始自室利羅多。


� 三世思想：有關三世（trayo ’dhvānaḥ）的思想，有部、經部及其它部派有不同的見解，參照拙稿〈性相學に於けゐ時間論〉（《龍大論集》350）、〈毘曇と瑜伽との時間論〉（《印度学仏教学研究》4.1）等。


� 中陰：antarābhava, 又稱為中有，指從前世死後到此世尚未受生之間的存在。有部主張中有存在，大眾部、化地部等否認之；大乘則認為有無不定。


� 化地部：Mahiśāsaka，又稱為彌沙塞部，二十部派之一。佛滅後三百年頃，由上座部分出，其學說近於大眾部。賢首將此部名為法無去來宗。


� 一說部：Ekavyavahārīka，二十部派之一。佛滅後二百年頃，由大眾部分出。此部主張一切事物但唯言說，而無實體。


� 說出世部：Lokottaravāka，二十部派之一。佛滅後二百年中葉，由大眾部分出。此部派主張世間法實乃由顛倒惑業所生之果，因此悉為假名而無實體；又出世法非由顛倒生，因此道與果悉皆是實。此部派因此主張而有此名。


� 雞胤部：Kurkuṭika（或Kaukkutika、Gokulika），此部又名灰山住部，二十部派之一。佛滅後二百年左右，由大眾部分出。賢首稱此部為法無去來宗。


� 譯者注：作者認為〈心性品〉只列舉了主張與反對「心性本淨」者雙方的意見，但未明確提出《成實論》自身的主張。但是印順法師則認為論中說「心性非是本淨，客塵故不淨，但佛為眾生謂心常在，故說客塵所染則心不淨。又佛為懈怠眾生，若聞心本不淨，便謂性不可改，則不發淨心，故說本淨。」乃是表示《成實論》反對心性本淨，佛只是為了啟發懈怠眾生的善心，才方便應機地說「心性本淨」而已。參見《如來藏之研究》（CBETA, Y39, no.37, pp.73a11-74a6）


� 譯者注：此處涉及到原文的解讀，作者認為此處的「使」亦即「隨眠」乃是指「煩惱的種子」，若是如此則此處討論的即是與它派相關的主張，因為《成實論》不主張有所謂的「種子」存在，與經部有所不同。


� 迦葉遺部：kāśyapīya，又稱飲光部，二十部派之一。屬上座部派，佛滅三百年頃，從有部分出。在主張法有我無一點上，與有部同，但其他大致同於法藏部。


� 羯磨：karman，意譯為作業、所作、辦事等。羯磨日文讀作「こんま」（konma）。指比丘於授戒或懺悔等有關戒律之事，於身、口上發動意，以成辦滅罪生喜等事。此羯磨非具法、事、人、界四者不可。


� 婆藪跋摩：Vasuvarman，《四諦論》的作者。


� 譯者注：原文作「業品以下至定品，是四諦的次第」，此處「業品」應為「世間品」。因為世間品、業品、隨眠品依次為迷的果．因．緣，而賢聖品、智品、定品則分別是悟的果．因．緣。


� 無所緣心：有關無所緣心為有或無，有不同的說法，有部主張無所緣心為無；經部則主張是有。經部認為在緣過去、未來或夢等非實有境時（心攀緣對象時），雖然境非實有，但心卻現能緣知。有部則堅持虛無之境絕不能被緣，由此觀點而主張「一切皆有」。唯識認為並非托外境以緣無境，故說一切境界皆心之所變。


� 十八意行：亦稱十八近行。所謂意行（意近行），係指成為意識的近緣，以使意識生起者。此根本為喜、憂、捨三受，而此三受各有六境為所緣，故合計為十八，稱為十八意行（意近行）。


� 譯者注：原文作「喜、憂、捨三受屬於心受，而捨受則是跨越身受、心受兩方。」此應有誤，故改之。


� 神我：puruṣa，此為數論派所說的二十五諦之一。「神」是「我」的古譯，故「神我」即是「我我」重複。其本質為知，是「非作者」，且為多數。此神我與作為根本物質因的自性（prakṛti）交涉，從自性中開發出現象界，雖然與自性結合，而受物質的繫縛，但一旦達到解脫，即離自性而獨存，所以被視為是純淨的。


� 三事和合：在認識的成立上，認為根（indriya）、境（viṣaya，artha或gocara）、識（vijñāna）三事的和合是必要的，其中，有關誰是見的主體，有主張根見說、識見說、根識和合見說等不同。


� 五塵：亦稱為五境。特別將境稱為塵，是因色、聲、香、味、觸五境會染污真性，故採用此表現。


� 十二入：亦稱十二處，此乃總合六根（眼、耳、鼻、舌、身、意）、六境（色、聲、香、味、觸、法）者。此六根的第六意根中攝有六識（眼、耳、鼻、舌、身、意），因此若開陳之，則為十八界（六根、六境、六識）。


� 陀羅驃：dravya，在勝論的學說中，此陀羅驃（又譯為所依諦）指抽離了所有屬性的實體本身。此稱為實句義（dravya-padārtha），有地、水、火、風、空、時、方、我、意九種。


� 求那：guṇa，此即德句義（guṇa-padārha），指實體（dravya）所擁有的屬性，並將其視為實在，有色、味、香、觸、數、量、別體、合、離、彼體、此體、覺、樂、苦、欲、瞋、勤勇十七種。


� 波居帝：prakṛti（原來或許是prakati），此意譯為本性或自性，指數論所承認作為根本二元之一的物質因。《成實論》作「波居帝本性」，是將音譯、意譯並舉。


� 六事：即六句義（padārtha），勝論主張依於六句義的聚散離合而有萬有的生成壞滅。六句義為：（1）實dravya、（2）德guṇa、（3）業karman、（4）同sāmānya、（5）異viśeṣa、（6）和合samavāya。


� 優樓佉，Ulūka，此人為勝論派祖師，義譯作鵂鶹，亦稱為食米齊仙。若依其說，有主張實有之意。


� 二十五諦：數論中用以顯示萬物特別是個人的生成展開過程的學說。亦即由自性（即本性）產生一切萬有，而將此萬有成立過程中的一切，分為二十五類。其中一種說法是八根本自性、五知根、五作根、意根、五境、神我。


� 僧佉：Sāṃkhya此為數論之音譯，為印度六派哲學之一，亦稱為雨眾外道。據說此派的祖師為Kapila仙人。此派中有主張一元論與二元論的兩派。


� 十六種：為正理學派（Nyāya）所立的十六諦（十六句義），將認識與推理論證的方式，分為十六種。


� 那耶修摩：Nyāya-saumya（Nyāya-sama），為正理學派學徒之意，指論理因明的學徒。此派主張十六諦。


� 不可得空：此為十八空之一，指萬有的真相既非有，亦非如人們所思維的空，它超越言語思慮，只是假名之為空。


� 薄伽梵：bhagavat，也音譯為婆伽婆，義譯為世尊，為諸佛通號之一。彼能破三毒煩惱等，有德而受世人尊重，故有此稱呼。具體指釋尊。


� 梵志：brāhmaṇa，音譯為婆羅門。此為印度四種姓之一，稱為梵天的後裔，誦持吠陀，舉行祭祀，為四種姓中地位最高者。現今的印度（獨立後），雖然人民皆是平等，但仍留存婆羅門較為殊勝的氛圍。


� 四大：指地、水、火、風，「大」梵語作mahābhūta。


� 四大所因成法：四大所因之而成立者，指色、香、味、觸，相對於此，「因四大所成法」則指由四大所造色（upādāya-rūpa）。（譯者注：依《成實論》上下文脈以及中文字詞意涵來看，四大是地、水、火、風，而「四大所因成法」應該是指四大所因之而成立者，即是「色、香、味、觸」，所以論中說「因色、香、味、觸，故成四大」。「因四大所成法」才是指作為「由四大所造者」的「所造色」，只是在此其具體所指只包含眼等五根而已。原文將「四大所因成法」解釋為「四大所造色」應有誤。


� 譯者注：此處語義有歧異。《成實論》有關色法的立場可以說依「四大所因成法（色、香、味、觸）→四大（地、水、火、風）→因四大所成法（眼等五根）」的邏輯思考，但玄奘新譯用「四大種所造色」則應該是與說一切有部「四大種（地、水、火、風）→四大種所造色（色、香、味、觸與眼等五根）」的思想有關。所以此處說「四大所因成法，即新譯之四大種所造色」，或者可理解為《成實論》的四大所因成法即是色、香、味、觸，而色、香、味、觸在以玄奘新譯所顯示的說一切有部思想中，被看作是四大種所造色。另外，或者是原文誤植，應該是「因四大所成法，即新譯之四大種所造色」。


� 欽拔羅：kambala，指衣服，特別是以細羊毛所織的衣服。


� 五根：pañca-indriya，是產生感覺的五種器官，指眼（cakṣur）、耳（śrotra）、鼻（ghrāṇa）、舌（jihvā）、身（kāya）五者。若就六根來說，只有意（manas）屬心，上記五者屬色（rūpa）。


� 五大：pañca mahābhūtāni，體性廣大，能生萬法者有五種，故稱五大。為（1）地大、（2）水大、（3）火大、（4）風大、（5）空大。數論二十五諦中的一科即為此五大。《金七十論》中說：「由五唯生五大，聲唯生空大，觸唯生風大，色唯生火大，味唯生水大，香唯生地大。」


� 五塵：pañca rajāṃsi，即是五境（pañcārthāḥ），為（1）色rūpa、（2）聲śabda、（3）香gandha、（4）味rasa、（5）觸spraṣṭavya。這是眼、耳、鼻、舌、身的對境。


� 五種業：詳說為五作業根（pañca karmendriyāni），指五種作業之根，也略稱為五業根或五根。表示造作業的根有五種之別：（1）舌根（亦稱語具或口聲）、（2）手根、（3）足根（腳根）、（4）男女根（亦稱人根或小便根）、（5）大遺根（大便處）。


� 見聞覺知：此四種中，見指眼見色；聞指耳聞聲；覺指鼻、舌、身覺香、味、觸；知指意知法。


� 譯者注：原書作「無根而生」，依CBETA版的大正藏，有些版本作「無根不生」，今依前後文意改。


� 七界：十八界當中，眼、耳、鼻、舌、身、意六識加上意根，稱為七心界。因皆是心，故稱七心界，其他十一界為色等。


� 譯者注：心數法為一意界、一意處以及受、想、行三蘊所攝。


� 十八界：aṣṭadaśa dhātavaḥ，指六根、六境、六識。三科（蘊、處、界）之一。


� 倒想：顛倒想之略稱，指凡夫起顛倒（viparyāsa）之想，除常樂我淨的四顛倒之外，也有列舉三、七、八等數者。


� 受：vedanā，意指領納，即領納根、境、識三和合所生之觸。相當於所謂的感覺、感情等。


� 三受：triso vedanāḥ，三種感覺，即苦受（duḥkha-vedanā）、樂受（sukha-vedanā）與捨受（upekṣā- vedanā）。捨受或說為不苦不樂受（aduḥkhāsukha-vedanā）。


� 一切苦：一切是苦（duḥkha），是佛陀的根本教說之一。此有三苦：（1）苦苦，由於寒熱飢渴等苦緣所產生的苦；（2）壞苦，樂境變遷時所產生的苦；（3）行苦，由於有為法的無常所產生的苦。


� 譯者注：作者原文作「三触なる果があるから、起こす因に三受のあることは、当然であると見るである。」意思是「由於有三觸果，因此能起的因當然有三受」。作者應該是誤解了文意，在此依引文改正。


� 身受：依於眼、耳、鼻、舌、身五根所產生的感覺。


� 心受：依於意根所產生的感覺。


� 五受：五種感覺，亦即（1）心苦之憂受、（2）心樂的喜受、（3）身苦的苦受、（4）身樂的樂受、（5）心身不苦不樂的捨受等五種受。


� 四禪：亦說作四禪定，指此時已超越欲界之惑，在色界所生起的四種禪定；亦指四禪天，略稱四禪，本文所指即此，即修四禪定所生的色界四天處。


� 四威儀：此指於行（gamana）、住（sthāna）、坐（niṣadyā）、臥（śaya）中，時常調心，以合於儀則、如於法者。


� 三苦：所謂三苦是指從寒熱飢渴等苦緣所產生的苦苦（duḥkha-duḥkhatā），樂境破滅時所產生的壞苦（vipariṇāma-duḥkhatā），從有為法的無常所產生的行苦（saṃskāra-duḥkhatā）。


� 覺：vitarka，亦譯為「尋」，此乃使粗略尋求事物義理的心作用。


� 觀：vicāra，亦譯為「伺」，此乃使細密伺察事物義理的心作用。


� 猗：prasrabdhi，漢字的「猗」為柔順、平實的樣子，亦譯作「輕安」。俱舍與唯識說的輕安是惛沉之相反，令身輕利安適，能令心堪任於善事的心作用，是大地善法之一。成實則說是去除粗重（dauṣṭhulya）時的心作用。


� 觸：sparśa，俱舍、唯識將根、境、識三事和合所生者稱為觸。成實則與其有異，將心王、心所生起的地方，名為觸。


� 根、境、識：此乃作為認識三要素的根（indriya）、境（viṣaya, artha, 或gocara）、識（vijñāna）。


� 正念：此乃八正道（āryāṣṭāṅgika-mārga）之一，指念觀正見等。此念（smṛti）亦稱為憶念，常念不忘之義。亦即令心記憶所緣之事，使不忘失的作用。


� 諸法實相：諸法是差別的現象（隨緣之事），實相是平等的實在（不變之理）。成實和三論一樣，同以空理為諸法實相，但以假名心滅、法心滅、空心滅的三心滅來說明空理。


� 不淨觀：aśubha-bhāvanā，指觀身不淨以治貪心。


� 隨順信：關於信有種種定義，請參考拙稿〈信の考察〉（《龍大論集》353）。作「隨順」者有《集異門足論》、《法蘊足論》等，作「諸信順」者，則除上記二論外，還有《婆沙論》一四二。


� 惡師：此乃善知識、善師之相反語。即講邪說，使人進入邪道，妨礙解脫的師長。


� 煩惱論：有關煩惱論，特別是有關阿毘達磨論書的煩惱論，詳細請參考拙稿〈煩惱論の展開——性相學を中心として〉（《佛教學研究》16.17合併號）。


� 十使：亦稱十大惑、十根本煩惱。此指貪、瞋、痴、慢、疑的五鈍使，以及身見、邊見、邪見、見取見、戒禁取見的五利使。稱煩惱為使，是因為正如世間之公使追逐罪人，加以繫縛，煩惱追逐行人，繫縛三界，令不能出離。


� 六足論：屬於有部初期之論書，即《集異門足論》、《法蘊足論》、《識身足論》、《施設足論》、《界身足論》、《品類足論》等六論書。《婆沙論》中，援引了《界身足論》之外的五論。


� 五見：pañca-dṛṣṭi，指五種惡見：（1）身見、（2）邊見、（3）邪見、（4）見取見、（5）戒禁取見。


� 九十八使：指九十八種煩惱。「使」亦稱為隨眠，煩惱之異名。此包括三界見惑八十八使及思惑十使。


� 五蘊身：欲界、色界之有情，由身（色）與心（受以下的四蘊）所構成，相對於無漏的五分法身，從其擁有身心之意味，亦稱五蘊身。


� 自殺：憍底迦害怕退失阿羅漢果而自殺，被認為是個例外（參見《俱舍論》二五）。自殺是不善之行為，獎勵及幫助自殺，佛教皆視為罪行。


� 隨煩惱：upakleśa，此乃相對於六根本煩惱，對其餘煩惱的稱呼。


� 貪：rāga，亦稱為貪愛或貪欲，令心愛著於自己所喜好的事物之心作用。


� 無常觀：詳說則為無常觀門，指觀世相無常（anitya）之觀門。


� 譯者注：大正藏原文作「解脫相」。


� 十不善道：亦稱為十惡業道，指身、口、意三業所造的十種罪惡，亦即（1）身業的殺生、偷盜、邪婬三者，（2）口業之妄語、綺語、惡口、兩舌四者，（3）意業之貪欲、瞋恚、邪見三者。


� 瞋恚：dveṣa，亦稱為瞋，對於違背己意之事物，憎恨、憤怒，令身心不能平靜的心作用。


� 波羅提伽：pratigha，亦譯作激怒、憤怒、憎惡等，漢譯為瞋忿、瞋恚、憎、惱害、惱亂、怨等。


� 違欣娑：vihiṃsā，意譯為害，以加害有情為快的心作用。（譯者注：但大正藏原文作「違欣婆」。）


� 拘盧陀：krodha，意譯為忿，自己對於所見聞的不如意境，產生憤怒之心作用。


� 摩叉：mrakṣa，意譯為覆，覆藏己過之心作用。


� 優波那呵：upanāha，意譯為恨，一直記恨令人忿怒之事的心作用。


� 波羅陀舍：pradāsa，意譯為惱，自知所為之惡事是惡行，可是因執著而不接受他人勸諫，內心深自懊惱的心作用。


� 伊沙：īrṣyā，意譯為嫉，不能隨喜他人的成功、德行與善事等之心作用。


� 三藍披：saṃrambhin(?)，在《國譯一切經．論集部》三、《成實論》9（p.308）之腳註，指出了上記的梵文，但原意不詳。


� 頭和遮：dveṣa，意譯為憎惡、嫌惡、惡意、敵意等，乃對某人所做的某事，表現出憎惡或敵意的心作用。


� 阿羼提：akṣānti，意譯為惡意、嫉妒。漢譯亦作不忍。


� 阿婆詰略：apakīrti(?)，原意不詳。若是相當於未來被動分詞的apakīrtya（不名譽的），則或許是指因自己名譽受損，因而不快的心作用。


� 阿搔羅沽：asauhṛda(?), 若梵文為asauhṛda，則有敵對、敵意之意。


� 勝耆：jigīṣā或jigīṣu，意譯為征服欲、野心。


� 登單那他：todanatā(?)，若從todana（刺痛）來推定，或說為痛憤。


� 四無量：catur-apramāṇa，譯為四等、四梵行，即（1）能與樂之慈（maitrī）；（2）能拔苦之悲（karuṇā）；（3）見他人離苦得樂，生歡喜心之喜（muditā）；（4）捨去上記的三種心，不執著於心，指捨怨以達怨親平等之捨（upekṣā）。


� 無明：avidyā，即無智。十二因緣的第一支，被認為是老死憂悲惱苦等迷之根源。隨著部派、論書的不同，解釋也有差異。


� 獨頭：獨頭無明出自《俱舍論》。此指不與其他貪等十惑相應生起的無明。與相應無明相對。


� 俱行：指兩個以上的事物同時產生，亦即俱起之意。俱行無明亦可稱為相應無明，為與其他貪等十惑相應生起的無明。


� 慢：māna，謂恃己凌他，對他人高舉之煩惱。《成實論》區分為八慢。


� 七慢：慢、過慢、慢過慢、我慢、增上慢、卑慢、邪慢。


� 九慢：將我慢區分為九種，即我勝慢、我等慢、我劣慢、有勝我慢、有等我慢、有劣我慢、無勝我慢、無等我慢、無劣我慢。


� 疑：vicikitsā，指無法明確決定迷悟因果之理的心作用。其中包含宗教上的疑問或單純無記的懷疑。


� 大天：Mahādeva，據說此人是大眾部之祖，傳說提倡五事之新說。有關大天五事之偈為：「餘所誘無知，猶予他令入，道因聲故起，是名真佛教。」


� 閻浮果：指閻浮（jambu）樹的果實。


� 後身：後世之身，即於未來世受生時之身體。此當然為迷妄之身。


� 阿咤伽：Aṣṭaka，也音譯為阿咤摩，被視為十古仙人之一。


� 波耶綏：pāyāsi，也音譯為弊宿。此人（小王）被波斯匿王（Pasenadi）冊封於憍薩羅國（Kosálā）的Setavyā，統治此地。


� 身見：satkāya-dṛṣṭi，音譯為薩迦耶達利瑟致，意譯為有身見，將我見與我所見併稱。我見指執著身心有實我之見；我所見指不知一切事物如幻假有，而執著此是我所有之見。


� 斷、常見：亦稱邊見（anta-grāha-dṛṣṭi）。即偏於斷見（uccheda-dṛṣṭi）或常見（śāśvata-dṛṣṭi）之惡見，故稱邊見。


� 犢子部：Vatsīputrīya，二十部派之一。據說是佛滅三百年左右，從說一切有部中分出者。在說明無我的佛教中，主張一種非即非離蘊的我，是其特色。


� 非即非離蘊：犢子部主張有不離五蘊之體、也不是不離五蘊之體的一種我之存在。


� 邪見：mithyā-dṛṣṭi，一般指否定因果道理之見解，但亦指所有顛倒心為邪見。


� 六十二見：概括以世尊時代為中心，印度思想界所盛行的各類思想，總共有六十二種，其內容有各種說法。


� 見取：dṛṣṭi-parāmarśa，執著錯誤見解為真實見解。


� 戒取：śīla-vrata-parāmarśa，也譯作戒禁取見或戒盜見。指執著不正確的戒律和禁制等，將其視為導向涅槃的正確戒行。


� 苦行：tapas，被稱為苦行外道的人，實行自餓、投淵、赴火、自坐、寂默、牛狗等苦行，自苦其身心，願求未來樂果。


� 阿鼻地獄：avīci-naraka（或niraya），亦稱為無間地獄。地獄中極苦者，八熱地獄之第八。六逆罪者、撥無因果者、誹謗大乘者、虛受信施者等，墮此地獄。


� 裸行：尼乾子（Nirgraṇṭha-jñātiputra）之徒眾後來分為空衣派與白衣派，前者裸形生活，佛典稱之為裸形、露形、無慚外道。


� 泥洹：nirvāṇa，涅槃的舊音譯，義譯為滅、滅度、寂滅、不生、圓寂等。指離脫所有的煩惱束縛，滅除再生於迷界之業因的境界。


� 不善根：貪、瞋、痴三種煩惱有產生不善法之力，故稱不善根，一般說為三不善根。


� 三漏：traya āsravāḥ，指（1）欲漏：除了無明之欲界煩惱；（2）有漏：上二界之煩惱；（3）無明漏：三界的痴煩惱。


� 四流：catvāra oghaḥ，亦稱四暴流。將煩惱比喻為能漂流物品的洪水。


� 四縛：縛（bandhana），指縛結眾生，使不得出離生死的煩惱。


� 四取：取（upādāna），指貪著於色、聲、香、味、觸五境。


� 四結：結（bandhana），亦稱為縛，指繫縛眾生使於三界流轉之妄惑。


� 五蓋：蓋（āvaraṇa），指覆障行者之心，使不能開發善心者。


� 五下分結：pañca āvarabhāgīya-saṃyojanāni，亦稱為五下結，指順益下欲界（下分界），使有情不能由此出離的五種煩惱。


� 五上分結：pañca ūrdhvabhāgīya-saṃyojanāni，亦稱為五上結。指順益上色界、無色界（上分界），使有情不能由此出離的五種煩惱。


� 五慳：慳（mātsarya）指使耽著於財、法等，不能施與的心作用。有住處慳、家慳、施慳、稱讚慳、法慳五種。


� 五心栽：指疑佛、疑法等五種煩惱。稱此為心栽是因為栽有稚芽之意，這五種是心上所生之惡芽，應該拔除。


� 阿那波那：ānāpāna，意譯為數息觀、持息念。指數出入息，以停止心想之散亂的觀法。


� 五心縛：束縛心，故稱心縛，此有身欲等五，故稱五心縛。


� 使（七使）：煩惱（kleśa）的異名。此隨逐行人，使不能出離三界，恰如世間之公使隨逐罪人，繫縛罪人，故稱煩惱為使。


� 毘婆沙師：指毘婆沙（vibhāṣā）論中的諸師。


� 二十種我見：外道計色為我有四句：（1）色是我；（2）離色有我；（3）色大我小，我住於色中；（4）我大色小，色住於我中。同樣地，其他四蘊亦有四句，合為二十。


� 不相應行：心不相應行（cittaviprayuktāḥ saṃskāra-dharmāḥ）之略稱。依《俱舍論》之說明，此與心不相應，非色等性，且為行蘊所攝。


� 得：prāpti，有部認為「得」這一法，至於未來生相之位，稱為獲（pratilambha）；至於現在生相之位，別稱為成就（samanvāgama）。且能得有四種：（1）法前得、（2）法後得、（3）法俱得、（4）非前非後得。


� 不得：aprāpti，亦稱非得，得之相對。有部說「不得」是法離開色、心時之非色、非心的實在物，只存在於過去、未來法上，不存於現在之法。說「得、非得相翻而立」，故是與「得」相反者。


� 無想定：asaṃjñi-samāpatti，此乃能使生於色界第四禪天即無想天之定，已離色界第三禪的遍淨天（śubhakṛtsna）之染者，厭離想而滅心王、心所所達之定，外道多修此定，並認為以此可得真正的涅槃。


� 無想處：即無想天。此為修無想定所感得之異熟果報，稱此果報為無想果（āsaṃjñika）。


� 滅盡定：nirodha-samāpatti，此為不還果以上之聖者，為求靜住，以止息想之作意所修之定，滅盡心王、心所，使不生起之定。《成實論》對此之評價，與有部不同。


� 命根：jīvita-indriya，有部認為命根即是壽（āyus），是於有情一期生死間，持其身之煖與識，使其相續，並為煖、識之依持者，其為別法。


� 生：jāti，一切有為法皆有生、住、異、滅四相，生是四相之一。凡是有為法，皆是無常，從未來流入到現在，又從現在流入到過去，而此時將使有為法從未來位在現在位生起的法稱為生（或生相）。


� 滅：anityatā，有為四相之一。使有為法從現在位滅入到過去位者就是滅（或滅相）。


� 住：sthiti，有為四相之一。使有為法住於現在位者，稱為住（或住相）。


� 異：jarā，有為四相之一。使有為法於現在位有所變異者，稱為異（或異相）。


� 老：jarā，眾生出生後，後來衰老的階段。


� 死：maraṇa，眾生出生後，壞滅之階段。


� 名眾：nāma-kāya，名是詮釋物的自性，使人能產生想者，稱單一者為名，複合者為名眾或名身。


� 句眾：pada-kāya，所謂句就是文章，例如「諸行無常，諸法無我」，若有兩句以上，則稱為句眾或句身。


� 字眾：vyañjana-kāya，字亦稱為文，即是出現在語言文字上的「字母」，其顯為形，則成文字；顯為聲則成語言。將字母複合者，如將日文的字母「ま」（讀作ma）和「て」（讀作te）複合成「まて」，稱為字眾或文身。


� 凡夫法：也稱為異生性（pṛthag-janatva）。也就是使凡夫之所以為凡夫的本性，有部認為，凡夫法是聖道的非得。譯為異生，是取和聖者不同的生類之意，或者是受五趣等的異類之生，所以才如此稱呼。


� 輪迴：saṃsāra，也稱為流轉或輪迴。這是指眾生於三界五趣重覆迷妄之生死，宛如車輪的旋轉，無有停歇。


� 波羅伽提：prakṛti，亦譯作波居帝，此為外道數論派所說之自性，亦即無變異的物質根本因，身體等一切的物質由此產生。


� 自在天：即大自在天（Maheśvara），音譯為摩醯首羅。原本是印度教濕婆神（Śiva）的異名，後來被認為是創造世界的最高神。


� 大人：puruṣa，也譯作丈夫，似乎有某派主張身體由此puruṣa產生。此與數論派將puruṣa視為相對於自性的神我，有所不同。


� 罪、福：傷害眾生且會招致惡果的五逆、十惡等是罪；使眾生安樂且會招致善果的五戒、十戒等是福。


� 有作：vijñapti(-karman)，亦稱為表（業）。若根據有部所說，身語二業存有能表示以使他人了知者，故稱表業。是無作（無表）的對稱。


� 無作：avijñapti(-karman)，亦稱無表（業）。是有作（有表）的對稱，指不能表示以使他人了知者。在做了強勢的善惡業亦即在行為之後，所留下的一種力量。此是否只有在身、語二業之後才會留存，是有爭論的。且無作到底是心是色，也有異說。


� 律儀：saṃvara，音譯為三跋羅。指律法、儀式。有關此唯是善或通於惡，有不同的說法。一般將惡的方面稱為不律儀，此有防善的功能，而律儀則有防惡的功能。


� 故作：samcintya-karman，亦稱為故思業，指故意作的身、語業等。


� 不故作：a-samcintya-karman，亦稱為不故思業，即故作（故思業）的相對，指不是故意作的業。


� 耆那教：jaina，也音譯為闍伊那教，是與佛教同時流行於印度的大宗教之一，其成立稍早於佛教。


� 不定報：四業之中，稱為順現業、順次業、順後業的是定業，相對則有順不定業。不定報即是此順不定業，指受報時間不一定之業，亦稱為順不定受業。


� 現報：三時業之一，亦稱順現受業。指今生作業，今生受果者。又說四業時，在三時業加上順不定受業，而現報即是四業之一。


� 生報：三時業之一，亦稱順次受業。指今生作業，來生受報者。又與前述，同為四業之一。


� 後報：三時業之一，亦稱順後受業。指今生作業，下下生受報者。又與前述，同為四業之一。


� 定報業：指在受生死苦果方面，已然確定的業因。


� 三寶：tri-ratna，指佛寶、法寶和僧寶。佛教徒皆皈依三寶，以佛為師，以法為樂，以僧為友。從師受此三皈（三皈依），稱為三皈戒。


� 地獄、畜生、餓鬼：此三者稱為惡趣（dur-gati）。地獄（naraka或niraya）是眾生可趣入的地下牢獄，沒有比此更糟的最低趣；畜生（tiryañc）亦稱傍生，是受禽獸魚蟲等生者；餓鬼（preta）是常受饑餓之苦的惡趣。


� 二種業：指大利業和小利業，後者是應受三惡趣果報的惡業，而前者指可受善趣、聲聞、辟支佛、無上道果報的善業。


� 辟支佛道：指辟支佛（pratyeka-buddha）的境界。因無師而獨自覺悟，所以也譯為獨覺。有以下兩種：部行獨覺和麟角喻獨覺。


� 聲聞道：指聲聞（śrāvaka）的境界。因聽聞佛的教誨而悟道，所以稱為聲聞。但若根據有部所說，指依照佛的言教、遺教，觀四諦理，於三生至六十劫，修行證得阿羅漢的行者。


� 梵世：亦稱梵世界，為色界諸天之總稱。因為是遠離婬欲的梵天之住處，所以說為梵世。


� 欲界：kāmadhātu，是三界之一，迷界中最低的世界。婬欲與食欲強的眾生之住處，其中有地獄、餓鬼、畜生、人、天五趣。


� 他化自在天：paranirmitavaśavartin，欲界六天的第六天。若生於此天，可自在受用他者所化作之欲境，故有此名。


� 四天王：caturmahārājakāyika，指須彌山半山腰的四天王主。因各自衛護一下天，所以也稱為護世四天王，是帝釋的外將。


� 業：karman，業是造作義，指意的作用、身語的行為以及其勢力。


� 六波羅蜜：指菩薩為到達涅槃彼岸，所修行的六種大行，即（1）布施、（2）持戒、（3）忍辱、（4）精進、（5）禪定、（6）智慧。


� 色界：rūpa-dhātu，三界之一，位於欲界之上，雖然遠離欲界的穢惡，但是因有物質而且是清淨，所以稱為色界。


� 三性業：將業分為善業、惡業與無記業的三種業之名稱。


� 准陀：Cunda，也音譯為純陀，據說他是最後供養佛陀的人。


� 制多：caitya，也稱為支提，此被與塔（stūpa）混用。然廣被使用，也包含殿堂和廟宇，此處指靈廟。


� 繫業：業繫縛眾生，使其與三界相繫，故稱此業為繫業。


� 阿迦尼吒天：akaniṣṭha，因為此為色界十八天中最高的天，所以也被稱為色究竟天；是有形體世界的頂，因此也稱為有頂天。但無色界最高的非想非非想天也稱為有頂天，此情形與色究竟天不同。


� 無色界：arūpa-dhātu，三界之一，在迷的世界中果報最殊勝的最高世界，乃厭惡色界亦即為物質所繫縛而不得自由的世界，所達到的世界。


� 上二界：欲界之上的色界，以及色界之上的無色界，是三界（trayo dhātavaḥ）中的上二種世界，因此稱為上二界。


� 無覆無記：anivṛtāvyākṛta，有覆有記的相對，亦稱為淨無記。指不障礙聖道（ārya-mārga）的無記法。


� 婆伽梵志：Baka或Vaka，傳說此人是佛陀在世時代的梵志，懷有邪見。《大智度論》卷三四（T25.311c）傳說有主張只有我是常住之邪見的婆伽梵志，與此人是同一人。


� 瞿曇沙門：Gautama或Gotama，音譯為喬答摩，此乃以釋尊原來的姓氏來稱呼釋尊。沙門（śramaṇa），意指出家修行佛道的人，因為釋尊也是沙門，所以如此稱呼。


� 無上法：在一切法之中，沒有其它法可以超越它，即涅槃（nirvāṇa）。


� 三報業：亦稱三時業，由受果時間的遲速，將善惡業區分為三種，即現報、生報、後報。


� 轉輪王：Cakravarti-rājya，身具三十二相，即位時，從天感得輪寶，轉其輪寶，降伏四方，故稱轉輪王。其所感得輪寶有金、銀、銅、鐵，所以也有金等四種轉輪王，且其統領的土地有廣狹不同。


� 末利夫人：Mallikā，此夫人出身中印度迦毘羅衛（Kapilavastu），長大作釋摩訶男的婢女，每天做花鬘，故稱勝鬘。皈依佛法，成為波斯匿（Prasenajit）王妃，生毘琉璃（Virūdhaka）。


� 不動業：指能感得色界、無色界的不動果之善業。


� 解脫道：vimokṣa-mārga，四種道（加行道、無間道、解脫道、勝進道）亦即斷煩惱的四個階段之一，這是指在無間道斷除煩惱之後所生起的無漏道，即正得擇滅無為的剎那。


� 三有：三界的異名，指欲有、色有、無色有。或把生有、死有、中有稱為三有。


� 不能男：也稱做不男，是不具男根者，此有多種（五種不男）。


� 四業：指黑黑報業、白白報業、黑白黑白報業、不黑不白無報業。


� 無漏業：anāsrava，有漏業的相對。漏是漏泄、漏落之意，指煩惱。貪等煩惱經常從六根門漏泄，使有情落入三惡趣，而遠離這樣的煩惱稱為無漏。其業稱為無漏業。


� 有漏：sāsrava，無漏的相對，漏是漏泄（煩惱）之義，有是隨增之義，因此有漏是指隨順以使煩惱增長之法。


� 福田：puṇya-kṣetra，稱如來或比丘為福田。如果供養如來或比丘，會產生福德，宛如田地產生作物，故稱福田。


� 五戒：pañca-śīla，在家人應持的五種戒，即不殺生、不偷盜、不邪婬、不妄語、不飲酒。


� 優婆塞：upāsaka，譯作清信或近事男，意指親近三寶的男子，是接受三歸五戒的在家男子。清信女則為upāsikā，音譯為優婆夷。


� 七不善律儀：指十不善業（道）中的前七種，包括三種身業、四種口業。律儀（saṃvara）是律法、律式，指戒律，道宣認為律儀通於善惡，此處指惡的方面。


� 八戒齋：aṣṭānga-samanvāgatopavāsa，也稱為八禁。是在家男女一日一夜所持的戒法，即禁止殺生、不與取、非梵行、虛誑語、飲酒、塗飾香鬘舞歌觀聽、眠坐高廣嚴麗床上的七戒，加上不能食非時食的齋法。


� 齋：upoṣadha，清淨之義。如過了正午，不再進食，佛教稱此為不食非時食，此即為齋。


� 譯者注：《成實論》主張兩重二諦說。第一重為假實二諦，即色、香、味、觸、五蘊以及涅槃乃是真實有法，稱為真諦，而在其上成立的瓶、我是沒有實體的假名有法，稱為俗諦。第二重為理事二諦，第一重中所被肯定的色、香、味、觸、五蘊，就世諦上來說是有，但若觀涅槃的空寂性，即不見色等法，稱為第一義空。（鳩摩羅什似乎有意區分這兩重，所以只在第一重的假實二諦中，使用「真諦」和「俗諦」，第二重的理事二諦則使用「世諦」和「第一義諦」。因此若更精確地說，本論不只在第一重二諦的「俗諦」當中肯定假名有法，甚至於在第一重的真諦中肯定有作為真實有法的色等法。進入到第二重二諦時，原來作為真實有法的色等法（不含涅槃）在世諦上被肯定為有，但在第一義諦上則為空。


� 觀待：即觀待道理（apekṣā-yukti），為四種道理（yukti）之一，亦稱為相待道理。所謂觀待（apekṣā），指思惟如世俗和勝義的諸法彼此相待之義。


� 一切智：意指了達內外一切法相、言教的智慧，梵語為sarva-jñā，指佛智。天台把此一切智當作二乘所得智。


� 譯者注：作者在第四章第七節，曾將〈假名相品〉一四二調整到與〈破聲品〉一四八、〈破香味觸品〉一四九合在一起，形成「破五塵」，再與〈破意識品〉一五○、〈破因果品〉一五一整體連合在一起，成為〈立無品〉一四七的詳論。也就是說從〈立無品〉一四七起，都被看作是《成實論》自身的立場，因此而有此處「破五塵、破意識、破因果」這樣的標題。但是必須注意的是，〈立無品〉一四七在開頭處說「說無者言」，到了〈世諦品〉一五二總結說「汝雖種種因緣說諸法皆空，是義不然」，顯見從〈立無品〉到〈破因果品〉不是《成實論》的立場，而是將主張「諸法皆空」的中觀學派等當作批判的對象。


� 富樓沙：puruṣa，數論外道說明宇宙萬有展開的順序有二十五諦，其中有神我（puruṣa）。也就是自性（prakṛti，物質的本體）接受神我（精神的本體）的作用，而生起大，接著展開萬有。


� 虛空：ākāśa，音譯為阿迦奢。此乃包含一切事象，不障礙其存在者，也就是以無礙為性。有僅作為空間（色）者的虛空，以及作為無為法的虛空兩種。


� 因中有果論：這是說在原因之中，已內具結果的特性，為數論師的主張，相對於因中無果論。


� 因中無果論：此係認為在原因之中，不一定含有結果之學說，是勝論師的主張，相對於因中有果論。


� 色、聲、香、味、觸：也稱為五境或五塵，境的原語是viṣaya或artha，artha是對象，viṣaya則顯示感覺作用的區域。將這些稱為塵，意指五境能染污真性。


� 但空說：此相對於「不但空說」。若從大乘來看，部派的思想是小乘，立場較低，即使說空，也只是膚淺地分析諸法，只見空。而大乘的空，必定於反面見其不空。


� 現量（見知）、比量（比知）、聖教量（隨經書）：此為古因明所謂三量，（1）現量是感覺性的知識，（2）比量是依於推知的知識，（3）聖教量是依於經的知識或典據。新因明採取前兩種量而不承認聖教量。


� 無常、苦、空、無我：佛教從無常、苦、空、無我四方面，理解諸法的性質。而佛教有別於外道教理的三法印中，諸行無常與諸法無我，即是現在第一的「無常」和第四的「無我」。還有另外一個法印，即第三涅槃寂靜。


� 譯者注：〈立無品〉應該是《成實論》所批評的「無論者」的主張。若考慮此，作者此處所言或許值得商榷。


� 極微無方分：極微（paramāṇu或paramāṇu-rajas）指將色法（rūpa物質）分割到最微細的極限之最微小物質。此極微已經不能再分割，即是所謂極微無方分說，這是有部的主張。經部則主張極微有方分。


� 譯者注：必須注意的是，〈立無品〉應該是《成實論》所反對的「無論者」之主張，而非其所要建立的「無」。


� 護法唯識：護法，梵語為Dharmapāla。此論師是唯識十大論師之一，六世紀中葉出生於南印度。中國玄奘所傳的法相宗認為只有此論師所說最得世親真意，而推仰為其宗祖，日本的法相宗也屬此系統。


� 譯者注：原文作「俗無真空」，應有誤。


� 色即是空：意指有形的萬物皆是因緣所生，本來不是那樣實有的（即是空）。


� 三世實有、法體恆有：說一切有部之說，認為諸法的體性，在時間上是實在的（三世實有），又在空間上也是實在（法體恆有）的主張。宇井伯壽博士根據梵文，認為正確的讀法為「若於三世實有，則法體恆有」。


� 無餘泥洹：anupadiśeṣa-nirvāṇa，亦稱為無餘涅槃。這是斷除煩惱所得的涅槃，指由作為異熟苦果的五蘊所成的身也完全滅除，完全沒有所依時所顯現的涅槃。


� 煖：uṣmagata，也稱為煖位。這是作為見道無漏智將生起的前相，屬萌芽的階段。所謂四善根的第一，觀四諦、修苦空等十六行相的階位。


� 現在泥洹：這是《成實論》的〈八解脫品〉中所說二種泥洹之一，與究竟泥洹相對。但這當然不同於外道六十二見中所說的現在涅槃論。現在泥洹是不究竟的涅槃，與妙覺果滿有所區別，它是妙覺果滿的前階段。


� 究竟泥洹：此與上記的現在泥洹相對，現在泥洹是未究竟，而此為究竟的泥洹。意指無明惑完全斷盡的妙覺。


� 須陀洹果：也稱為預流果，是聲聞乘四果的第一，乃正確斷盡三界見惑的果位。


� 斯陀含果：也稱為一來果，是聲聞乘四果的第二，乃欲惑九品中，斷盡前六品的果位，尚殘留有後三品。


� 阿那含果：也稱為不還果，是聲聞乘四果的第三，斷盡欲惑九品的後三品（前面斯陀含果所未斷而留下來的）的果位，由於不再回到欲界，而有此名稱。


� 阿羅漢果：即聲聞乘四果的第四，又稱應供。指上斷盡至非想非非想處的一切思惑之聲聞乘極果。在此位中，因斷盡一切見、思二惑，故名殺賊；既獲極果，是應受人天供養之身，故名應供；一世果報若盡，永入涅槃而不復生而於三界，故名不生。


� 漏盡（涅槃）：āsravakṣaya，已斷盡諸煩惱，即涅槃之境。


� 命、熱、識：壽命（jīvita）一般被稱為命根（jīvita-indriya），以命（壽）、熱（煖）和識為相，以活動為相。


� 真實智：又稱實智、如實智，指根本智，相對於權智（或方便智）。亦可解釋為是於諸法中，如實了知之智，或者是了知實法之智。從《成實論》之滅諦聚義來看，此真實智或許是指空智。觀空者是實，也滅除空心者為滅空心。


� 中觀派：Mādhyamaka或Mādhyamika，印度所流行的大乘佛教兩派之一，另一派是瑜伽行派。此派是依《中論》宣揚空觀的學派。


� 有所得：指想要在一．異、有．無、是．非等相對法中，捨其一分以取另一分的心。相對於無所得。


� 無所得：指體證無相之理，心中無所執著、分別，即絕對不是取一．異、有．無、是．非等的其中之一。相對於有所得。


� 六勝生類說：在巴利的長部經典3（南傳8.33，《等誦經》，p.329以下）和《婆沙論》一九八（T27.990b）中，出現此說，把人分為黑勝生類人和白勝生類人，其中，又各分為三種：（1）使黑法生長的人；（2）使白法生長的人；（3）使不黑不白法生長，以得涅槃法的人。因此合計為六勝生類。


� 八正道：āryāṣṭāngika-mārga，指中正、契理、能達至涅槃之道，有八種：（1）正見（正見四諦理）、（2）正思惟（正思惟四諦理）、（3）正語（真實語）、（4）正業（去除一切身邪業，住於清淨的身業）、（5）正命（令身口意三業清淨，順於正法而離邪命）、（6）正精進（努力於涅槃之道）、（7）正念（憶念正道而無邪念）、（8）正定（進入無漏清淨的禪定）。


� 定（三昧）：samādhi，亦稱息慮凝心。把心定於一處而不動，故名定；又正受所觀之法，故名正受；平等地保持心，故名等持；在定中現法樂，故稱現法樂住；能調暴心，改正曲心，平定散心，故稱為調直定。還有等念、正心、行處等異名。


� 四諦：catur-āryasatya，說明迷悟兩界因果的佛教根本義理。據傳是佛成道後，在鹿野苑初轉法輪時所說。即四種真諦（satya）：苦諦（duḥkha）和集諦（samudaya）是迷界的果及其因，滅諦（nirodha）和道諦（mārga）是悟界的果及其因。


� 方便：upāya，此亦有指方法的運用、權假方便或權智等情況，在此指為了證真理而修的加行（prayoga）。所謂加行，是作為成就某事的手段而需要再努力的預備修行。


� 空、無相、無願：空是觀我和我所是空；無相是觀因空故無差別的相狀；無願是觀因無相故無所願求。


� 空空、無相無相、無願無願：亦稱重三三昧。一般而言，（1）空空三昧：首先阿羅漢以無漏智觀諸法空無我，是空三昧，進而以有漏智觀前面的空智而成空相，再厭捨之。（2）無相無相三昧：首先以無漏智觀涅槃的滅、靜、妙、離，是無相三昧，進而以有漏智觀使此智盡滅的非擇滅無為之靜相，以厭捨前面的無相。（3）無願無願三昧：觀苦、集、道三諦的苦、無常等相，進而厭捨之。總之，這是有漏的。


� 無學人：即無學（aśaikṣa）位者，指斷盡煩惱，進而達到無可學的無學果者。有學人之對稱。


� 善知識：kalyāna-mitra，指說正法導人入佛道，使獲得解脫的高德賢者。惡知識之對稱。


� 聖：ārya，以善故名為聖；或在聖者的相續中現前，故名為聖；或為聖者所成就，故名為聖；或聖者所說，故名為聖。此外，《婆沙論》說由此能引可愛、可喜、可樂、悅意、如意之果，故名為聖等。亦有聖和賢之別，合稱為賢聖。


� 七三昧：這是合稱色界的四禪與無色界的三處（非想非非想處除外）者。此七三昧是各別依於初禪乃至無所有處而得漏盡者。然而，僅非想非非想處，由於想不明了，故不把它加在想定中。


� 空無邊處：又名空無邊處定（ākāśānantyāyatana-dhyāna），為進入空無邊處天所修之定。厭離色境故作勝解之想，想無邊之空，其加行成就時，名空無邊處。以此為根本定，而把其加行位稱為近分定。


� 識無邊處：又名識無邊處定（vijñānānantyāyatana-dhyāna），為進入無色界第二天所修之定。厭離空處無邊，緣識，與識相應，以入寂靜之禪定，故有此名。


� 無所有處：又名無所有處定（ākiñcanyāyatana-dhyāna），修禪定者觀空無邊而破空，進而厭離識無邊，觀能、所緣皆無所有，得無所有之解所生的是無所有處天，為生於彼處所修的寂靜無想之禪定即名為無所有處定。


� 非想非非想處：又名非想非非想處定（naiva-saṃjñā-nāsaṃjñāyatana-dhyāna），生於非想非非想處天者，定心深妙，因想念最為昧劣且無粗想，故稱非想；非無細想故稱非非想，指為生於此天所修的深妙禪定。


� 八解脫：aṣṭa-vimokṣa，又名八背捨，指捨棄色貪等心的八種定力。


� 八勝處：aṣṭāvabhibhvāyatana，指修八解脫後，觀心純熟能轉變自在地觀淨、不淨之境。


� 九次第定：navānupūrva-samāpattayaḥ，亦稱為無間禪或鍊禪。這是次第、無間修的九種定，指包含初禪次第定乃至非想非想處次第定之八定和滅受想次第定者。


� 十遍處：daśa-kṛtsnāyatana，亦稱十一切處。在青、黃、赤、白、地、水、火、風、空、識的十法中，觀其一一周遍一切處的禪定。


� 十想：daśa-samjñā，十種想。想是指於心中描繪種種的境，以使其浮現的心作用（取像）。其中，有：（1）無常（anitya）、（2）苦（duḥkha）、（3）無我（nirātma或nairātmya）、（4）食厭（亦稱食不淨想或厭惡食想）、（5）一切世間不可樂、（6）不淨（aśubha）、（7）死（mṛta或maraṇa）、（8）斷、（9）離、（10）滅。增支部經典《十集》6.60（P.T.S.本p.109；《南傳》22上，p.353）說如下十想：（1）無常想（aniccasaññā）、（2）無我想（anattasaññā）、（3）不淨想（asubhasaññā）、（4）過患想（ādīnavasaññā）、（5）斷想（pahānasaññā）、（6）離貪想（virāgasaññā）、（7）滅盡想（nirodhasaññā）、（8）一切世間不喜想（sabbaloke anabhiratasaññā）、（9）一切行無常想（sabbasaṅkharesu aniccasaññā）、（10）入出息念（ānāpānasati）。


� 不善覺：覺（vitarka）是心所的總名，新譯為尋，指覺知對境。不善的覺稱為不善覺，善覺之對稱。


� 三慧：tisraḥ prajñāḥ，慧是簡擇義。三慧是指簡擇事理的精神作用，有三種之別，亦即：（1）聞所成慧（śrutamayī prajñā）、（2）思所成慧（cintāmayī prajñā）、（3）修所成慧（bhāvanāmayī prajñā），略稱為聞慧、思慧、修慧。


� 出入息：合稱出息和入息為出入息。在數息觀（ānāpāna）中，計數出身之息（āna出息）和入身之息（apāna入息），作為穩定心的觀法。


� 六事：成就數息觀有六種相，又稱六意念、六妙門、六事等。六事為（1）數（gaṇanā）、（2）隨（anugama）、（3）止（sthāna）、（4）觀（upalakṣaṇā）、（5）轉（轉緣，vivartanā）、（6）淨（清淨，pariśuddhi）。


� 鈍根：指智能駑鈍的根機。此人的智解、德行不銳，故為鈍根。利根之對稱。


� 止觀：止（śamatha）和觀（vipaśyanā），音譯為奢摩他、毘鉢舍那，義譯為定、慧或寂、照或明、靜等。止是斷分別、離邪念，使心專於一境；觀是起正智，分明照見諸法。


� 七淨：《南傳大藏經》中出現七淨的巴利文原語，即（1）見清淨（diṭṭha-visuddhi）、（2）度疑清淨（kāṅkhāvitaraṇa- visuddhi）、（3）道非道知見清淨（maggāmaggañāṇadassana- visuddhi）、（4）行知見清淨（方途知見paṭipadāñāṇadassana- visuddhi）、（5）行斷知見清淨（知見清淨ñāṇadassana-visuddhi）、（6）戒清淨（sīla-visuddhi）、（7）心清淨（citta- visuddhi）。


� 八大人覺：巴利文aṭṭha mahā-purisa-vitakkā，大人所覺知思念的八種法，為聲聞、緣覺、菩薩之大力量者所覺悟，故稱八大人覺。


� 四憶處：catur-smṛty（upasthāna），又稱四念處、四念住、四意止，即：（1）身念處（觀身不淨）、（2）受念處（觀受是苦）、（3）心念處（觀心無常）、（4）法念處（觀法無我）。


� 四如意足：catur-ṛddhipāda，又名四神足，指四種定：（1）欲如意足（欲希求得勝定）、（2）精進如意足（精勤策勵欲得勝定）、（3）心如意足（守攝心念欲得勝定）、（4）思惟如意足（以智慧思惟觀察而得定）。


� 四正勤：catur-samyakprahāṇa，亦稱四正斷，即：（1）於已生的惡不善法，為令斷故，勤修精進；（2）於未生的惡不善法，為令不生故，勤修精進；（3）於未生的善法，為令生故，勤修精進；（4）於已生的善法，為令增長故，勤修精進。


� 五根：pañca-indriya，指（1）信根（śraddhā-indriya）、（2）精進根（vīrya-indriya）、（3）念根（smṛti-indriya）、（4）定（samādhi-indriya）、（5）慧根（prajñā-indriya）。


� 七覺分：sapta-bodhyaṅga，謂於通向涅槃之道的七科三十七類中，此七法位列第六。即是擇法、精進、喜、輕安、捨、定、念。


� 二解脫：指慧解脫（prajñā-vimukti）和俱解脫（ubhayatobhāga-vimukti）。慧解脫指未得滅盡定，僅依於智慧的力量，解脫煩惱障的阿羅漢。俱解脫是得滅盡定，依於慧和定的力量，解脫了煩惱、解脫二障的阿羅漢。


� 戲論：prapañca，沒有義理、利益的言說、分別。「戲」表示不過是玩弄無益的言說、分別。


� 智：jñāna，簡擇、決定一切事、理的是非、邪正之心作用。廣義而言，有正、邪之別，但現在當然指正的一面。常被當作般若（prajñā）看待。此般若（prajñā）是六波羅蜜之一，是分別事理、邪正的心作用。也有分開智為prajñā，慧為mati的情況。


� 性相學：在部派佛教中，俱舍與成實被稱為性相學；大乘中，則是瑜伽唯識被稱為性相學。他們皆在說明諸法的自體（性）及其相貌義理（相）。


� 四無礙智：catvāri-pratisaṃvidaḥ，又稱四無礙解、四無礙辯。這是約意業，把佛、菩薩說法中的智辯，稱為是解或智。此中含有四種：（1）法無礙（於教法無滯礙）、（2）義無礙（通達教法所詮的義理而無滯礙）、（3）辭無礙（於諸方言辭，通達自在）、（4）樂說無礙（具有前三種智，為了眾生而樂說自在）。


� 五智：即（1）法住智（了知諸法生起之智）、（2）泥洹智（了知生起的諸法滅之智）、（3）無諍智（不使他人對自己生起貪瞋之煩惱亦即能使無諍之智，佛和利根二乘具足此智）、（4）願智（如願再來之智，如來共德之一）、（5）邊際智（《成實論》的用法是特別的，一般從其是位於妙覺位的邊際之意，意指等覺菩薩的智慧）。


� 六通：ṣaḍabhijñā，亦稱六神通，指佛菩薩等依定慧力而得的六種無礙自在的通力妙用，即神足通、天眼通、天耳通、他心通、宿命通、漏盡通。將其中的天眼、宿命、漏盡三種稱為三明。


� 金剛三昧：在名稱上，是說此三昧如金剛於一切無礙，能通達一切諸法。在此指三乘行人，最後斷盡一切煩惱而分別獲得究竟之果的三昧。又稱金剛喻定。


� 七方便：指有漏凡夫之七修行位，即（1）五停心（此中有不淨觀、慈悲觀、緣起觀、六界觀、持息念）、（2）別相念住（vyasta-lakṣaṇa-smṛty-upasthāna）、（3）總相念位（samasta-lakṣaṇa- smṛty-upasthāna）、（4）煖位（uṣma-gata）、（5）頂位（mūrdhan-gata）、（6）忍位（kṣānti-gata）、（7）世第一法（lokāgra-dharma-gata）。


� 三種觀：即觀有為法無常（諸行無常），又觀一切是苦（一切苦），進而觀有為法皆依因緣所成，無自性自體（諸法無我）。


� 十智：daśa jñānāni，即（1）法智（dharma-jñāna）、（2）比智（類智anvaya-jñāna）、（3）他心智（para-citta-jñāna）、（4）名字智（世俗智samvṛti-jñāna）、（5）苦智（duḥkha-jñāna）、（6）集智（samudaya-jñāna）、（7）滅智（nirodha-jñāna）、（8）道智（mārga-jñāna）、（9）盡智（kṣaya-jñāna）、（10）無生智（anutpāda-jñāna）。





